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“El intelectual teésofo: la actuacion de Leopoldo Lugones en la revista Philadelphia
(1898-1902) y las matrices ocultistas de sus ensayos del Centenario.”

Soledad Quereilhac
UBA / CONICET

En la importante bibliografia producida sobre la obra y la figura de Leopoldo
Lugones, no son pocas las menciones de su afinidad con el ocultismo, la teosofia,
eventualmente la masoneria e incluso el esoterismo, principalmente en aquellos trabajos que
se ocupan de su libro de cuentos Las fuerzas extraiias (1906) y de algunos poemarios, asi
como, en menor medida, en los trabajos que retoman ciertos ensayos sobre la cultura
nacional. No obstante, si bien estas menciones parecen ser una presencia obligada en los
andlisis, en la mayoria de los casos no superan la limitaciones del mero dato consignado, un
dato que agrega un eslabon mas en el rdpido trazado de un “cuadro de época” —el diletante
mundo cultural de fines de siglo XIX y principios del XX- en el que Lugones es inscripto
preferentemente como modernista y como cultor de las propuestas del espiritualismo en un
sentido amplio.! Asimismo, también es posible observar, en lineas generales, un uso laxo y
cierta confusa superposicion de términos diferenciados (teosofia, espiritismo, ciencias
ocultas) cuando se revisa la dimension espiritualista de sus escritos, una superposicion que se
debe en parte a las escasas investigaciones sobre la efectiva circulacion de esas corrientes en
el Buenos Aires de entre siglos, asi como al desconocimiento de las sutiles pero existentes
diferencias entre sus creencias, bibliografia y funcionamientos institucionales. Un estudio
especifico de las vinculaciones de Lugones con el ideario de la teosofia “moderna” (esto es,
la teosofia reelaborada por Helena P. Blavatsky y sus seguidores a partir del dltimo tercio del
siglo XIX), asi como de su activa participacion en el primer 6rgano de difusion de la teosofia
local —la revista porteha Philadelphia- y de su pertenencia como miembro de la Rama
argentina “Luz” de la Sociedad Teosofica internacional, es todavia una cuenta pendiente en

la revision de su obra, no sélo por lo que estas vinculaciones implican en si mismas y por las

! Entre los libros mds recientes, se destacan Una repiiblica de las letras. Lugones, Rojas, Payré. Escritores
argentinos y Estado, de Miguel Dalmaroni, (Buenos Aires: Beatriz Viterbo, 2000) y Lugones: entre la aventura
y la cruzada, de Marfa Pia Lopez (Buenos Aires: Colihue, 2004). En el primero se deja constancia de los
vinculos de Lugones con la masoneria argentina (p. 62), mientras en el segundo se menciona brevemente la
vinculacién de Lugones con la Rama “Luz”, aunque se consignan erréneamente las fechas y las personas
involucradas (p. 52). Entre los pocos trabajos que han analizado la presencia del ideario teoséfico en sus textos
se destacan “Leopoldo Lugones: el cuerpo doble”, de Jorge Monteleone, centrado en su poesia (Espacios de
critica y produccion, Buenos Aires, FFyL, UBA, N° 23, septiembre de 1998) y “Mundo y trasmundo en la
literatura argentina”, de Adolfo Blieta, atento a su literatura fantdstica (Boletin de la academia argentina de
letras, t. 6, n° 237-238, julio-diciembre de 1995). Por su parte, Bernardo Canal Feijéo ha estudiado la
centralidad de la teosofia en Lugones, pero sin trabajar Philadelphia ni sus ensayos en particular (Lugones y el
destino trdgico. Buenos Aires: Plus Ultra, 1976)
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claves que ofrecen para comprender algunas de sus intervenciones, sino también por lo que
informan sobre la gravitacion de la teosofia entre algunos intelectuales de Buenos Aires en el
periodo de entre siglos.

En el marco de una investigacion doctoral en curso sobre el surgimiento de las
primeras sociedades espiritistas y teosoficas portefias, y sobre su empeio por ocupar un lugar
legitimo como disciplinas “cientificas™, el presente trabajo se concentra en el corpus de
ensayos que Leopoldo Lugones escribié para la revista de estudios teosoficos Philadelphia,
entre los afios 1898 y 1902, donde estan esbozadas las concepciones que el joven “tedsofo”
tenia de la filosofia, de la ciencia y del arte en tanto instancias integradas y mutuamente
implicadas de conocimiento. Siguiendo la cosmovision propiamente teosdfica del “universo”,
pero introduciendo también reelaboraciones personales, Lugones expone tanto para sus pares
de la Sociedad como para el publico “profano” un sistema de ideas y de creencias que se
pretende la sintesis mejor elaborada y mdas ambiciosa de los saberes modernos y de la
tradiciéon antigua, una instancia que pretende superar las limitaciones de los llamados
“materialistas” (esto es, los intelectuales y cientificos adscriptos en diferentes grados a la
escuela positivista) y que, sin negar el aspecto material de la Naturaleza, ni alimentar al
menos concientemente la hipétesis de lo “sobrenatural”, propone una forma de conocimiento
del mundo que incluya también como objeto de estudio la dimensidn espiritual de la vida.

La importancia de estos breves ensayos (algunos de los cuales fueron pronunciados
inicialmente como conferencias en la sede de la Sociedad Teosoéfica) no seria mayor si no
encontrdramos en ellos claros nudos argumentales que reaparecerdn, casi textuales o con
leves modificaciones “exotéricas”, en algunos ensayos del autor publicados en los afios del
Centenario de la Revolucion de Mayo, como El Payador (1913-1916), u otros textos
secundarios como Prometeo, un proscripto del sol (1910) y Elogio de Ameghino (1915). En
estas producciones es posible recuperar esa inicial cosmovision teoséfica del arte, la filosofia
y la ciencia que representa, para nosotros, un verdadero piso ideoldgico y un operativo
andamiaje argumental con el cual Lugones estructuré6 muchas de sus intervenciones sobre la
cultura nacional durante la década de 1910. Desde nuestra perspectiva, es su ideario teosofico
el que le ofrece las bases para su propuesta de “espiritualizar la nacién” (Prometeo), para
elevar a la Patria al estatuto de ente espiritual (Payador) o para reinventar la figura del
paleontélogo Ameghino bajo los ropajes del cientifico ocultista (Elogio de Ameghino), entre

otras muchas estrategias. Si en un texto mds cercano temporalmente a sus colaboraciones

* Este tema representa, en realidad, el primer momento de la investigacién. El tema global del proyecto es el
estudio del surgimiento de la narrativa fantastica en el Rio de la Plata, de topico preferente cientifico. Es, por
tanto, en el marco de este objetivo general que investigamos la presencia del espiritismo y la teosofia en el
periodo de entre siglos.
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para Philadelphia, como es el inestable en su género “Ensayo de una cosmogonia en diez
lecciones” (incluido en Las fuerzas extraiias), Lugones recuperaba su erudita formacion
teosdfica para postular su version pseudo-ficcional del origen del universo, hacia la década
del diez ese mismo acervo teosOfico volverd a parecer para estructurar sus diferentes
intervenciones en homenaje al aniversario de la Patria, aunque reelaborado y depurado de sus
fuentes originales de acuerdo con el objeto de andlisis en cada caso. Se intentard probar que
tanto su reflexion sobre el modelo griego como ejemplo a ser retomado en la modernidad,
como su alabanza a la figura del cientifico nacional, y finalmente su feliz arribo al poema
épico que cifra la “esencia” de la patria, estdn apoyados sobre un sistema de ideas teosoéficas
que es utilizado como una herramienta global de interpretacion y de atribucidn de valores. Si
bien sélo en Prometeo Lugones cita explicitamente la Doctrina Secreta de H. P. Blavatsky —
texto fundacional de la teosofia- como una de sus fuentes, es importante tener en cuenta que
lo que la mayoria de los exegetas han leido como un “recurso a la imaginacién” o como
“licencias literarias” en sus ensayos, esto es, por ejemplo, su afirmaciéon de que los gauchos
payadores son descendientes del mismo Hércules o de que Ameghino creia que el origen del
hombre estaba fuera de las leyes de la evolucion darwineana, pueden ser consideradas en
realidad, desde esta perspectiva, sentencias que se apoyan sobre las convicciones de la
teosofia, la que, en efecto, albergaba respuestas alternativas sobre el origen de la mitologia y
sobre las leyes de la evolucion. En todo caso, lo que nos interesa enfatizar es que la
formacion teosofica de Lugones representa un elemento estructural de su pensamiento y de
sus intervenciones, un verdadero arsenal ideoldgico y de recursos discursivos que el autor
utiliz6 para pensar la nacion y el desarrollo de su cultura. Por otro lado, creemos también que
es su adhesion a la teosofia la que nos da la verdadera clave de su interés y de su erudicién en
temas tan variados como los avances técnico-cientificos de su tiempo, el helenismo, las
religiones orientales e incluso algunos aspectos de la tradicidon cristiana (siendo él
declaradamente anticlerical), dado que es desde la cosmovision teoséfica que Lugones entra
en contacto con estos saberes y hace uso de ellos para construir un discurso renovado sobre la
cultura argentina. En sintonia con lo que la inglesa Annie Besant® realizé en torno de una
conjuncién de la teosofia con un discurso nacionalista para la India, pero en forma casi
contempordnea a ella, Lugones se sirvié de su formacion teos6fica para pensar particulares
interpretaciones de la cultura argentina y es sin dudas El payador la obra que mejor expresa

esta sintesis. Nuestro objetivo es, por tanto, demostrar que la teosofia es el principal sistema

? Sucesora de H. P. Blavatsky y el Crel. Henry S. Olcott en la direccién central de la Sociedad Teoséfica.
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de ideas y de creencias que permite explicar y reunir como en un mosaico las fuentes que
velan detrds de su aparente eclecticismo espiritualizante.

Revisaremos a continuacién los ensayos publicados en Philadelphia, no sin antes
exponer brevemente los aspectos mds relevantes del desarrollo de la teosofia en Buenos
Aires. Posteriormente, sefialaremos las correspondencias entre estos primeros textos con

algunos ensayos del Centenario.
Origen y presencia de la Teosofia en Buenos Aires

Como la teosofia es un movimiento que excede los limites de la Argentina, conviene
primeramente traer a colaciéon algunos datos sobre su surgimiento fuera del pais. La
fundacion original de la Sociedad Teosofica tuvo lugar en Nueva York, en 1875, y sus
impulsores fueron la rusa Helena Petrovna Blavatsky y su compafiero, el coronel
norteamericano Henry Steel Olcott. Tres afios mds tarde de ese inicial asentamiento en Nueva
York, y de las primeras resonancias publicas de la actividad teoséfica en la prensa
norteamericana, Blavastky y Olcott se trasladan a Londres y fundan en esa ciudad la segunda
rama de la sociedad; al poco tiempo, viajan a la India (donde Blavatsky profundiza sus
estudios orientalistas) y asientan en ese pais la direccion central de la organizacién. Hacia el
afo 1901, la Sociedad Teosdfica contaba ya con 371 ramas, 178 de las cuales se
concentraban en la India y las restantes 193 en Europa, América del norte y del sur, Australia
y Nueva Zelanda.* Todas las ramas reportaban sus actividades a la sede central en Madras,
India, de donde partian las cartas de autorizacién para la fundacién de nuevas sedes u otras
actividades institucionales. Con todo, el verdadero elemento cohesivo entre las sociedades
era, en realidad, el sistema de canje y distribucion de las revistas que cada rama publicaba en
diferentes idiomas, entre las que se destacaban The theosophist (Madras), Lotus blue (Paris) y
Sophia (Madrid); el constante mecanismo de citas y de traducciones mutuas trasmitia a los
lectores la dimension claramente internacional del movimiento. En efecto, este caracter
trasnacional de la Sociedad Teosofica representaba un desafio para controlar posibles
distorsiones de los lineamientos basicos de su credo y de su teoria, sobre todo teniendo en
cuenta la complejidad de los mismos en comparacién a los de sus “rivales” en el campo
espiritual, los espiritistas modernos. Por ello, observamos que en la mayoria de las revistas,
incluida Philadelphia, predominaba la publicacién de articulos y conferencias pertenecientes

a los mismos guias la sociedad (Blavatsky, Besant y Olcott) y a los experimentadores

*«25° Aniversario y convencién de la Sociedad Teos6fica”. Philadelphia. 7 de marzo-7 de abril de 1901,
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ocultistas como De Rochas, Aksakof, Dr. Pascal, Dr. Encausse (alias ‘“Papus”) entre otros,
quienes realizaban las investigaciones sobre los “fluidos magnéticos”, la transmision del
pensamiento, los cuerpos astrales, la clarividencia, entre otros items, y que sostenian la parte
“cientifica” de los fundamentos teosdficos. La participacion de Lugones como colaborador
del 6rgano portefio es por ello de una importancia significativa, dado que eran escasos los
textos escritos por tedsofos locales a los que se daba lugar en las revistas.

Ahora bien, en relacion a los contenidos de la doctrina, la teosofia se definia, a
grandes rasgos, como la unién de la religion y la filosofia con la ciencia, bajo el lema “No
hay religion mas elevada que la verdad”. En palabras de Annie Besant, como filosofia, la
teosofia “‘es enemiga del materialismo; va unida a los sistemas filoséficos espiritualistas o
idealistas que luchan contra aquél”. Como ciencia, “afirma que el hombre puede tener
conocimiento de todas las partes del Universo. Dice que la existencia material no es la
existencia total; y que el hombre tiene las facultades desarrolladas o en vias de desarrollo, por
medio de las cuales puede conocer el Universo, ya material, ya espiritual”.” Como religion,
postulaba encarnar la sintesis de las matrices comunes de las religiones de oriente y de
occidente, aunque sus detractores la acusaran asiduamente de pretender insertar el budismo
dentro del cristianismo. A diferencia de los espiritistas, no crefan en el alma de los muertos,
dado que rechazaban la reduccion del espiritu a una “personalidad”, pero si eran animistas,
dado que consideraban que todo lo existente poseia un espiritu y una inteligencia. Una de las
leyes fundamentales que organizaba su pensamiento era de la Ley del Karma, entendida
desde una clara 6ptica evolucionista: no sélo el cuerpo del hombre evoluciona, sino también
sus componentes espirituales, gracias a sus acciones en la vida material. Crefan asimismo en
un ciclo de evolucién por “razas” y consideraban a la raza aria el quinto estadio en una
cadena evolutiva de 7 razas, en la cual la humanidad avanzaba por la “ley de la periodicidad
de la vida”. Finalmente, sostenian que era a través de la “Ley de la Analogia” que el hombre
podia acceder a un conocimiento y a una comprension del ordenamiento de las cosas y de los
seres en el universo. Es importante destacar que si bien la teosofia se declaraba acérrima
enemiga de la escuela positivista, no por ello se alejaba de la ciencia; en todo caso, los
tedsofos bregaban por una “ampliacion” de las metodologias y de los objetos considerados
cientificos, en pos de incluir dentro de esta forma de conocimiento fenémenos aun extrafios a
los sentidos o carentes de una explicacioén pero, para ellos, de innegable existencia. En este
sentido, creemos que tanto la teosofia como el aun mds popular espiritismo moderno —ambos

hijos legitimos del siglo XIX- deben ser pensados, antes que como meras reacciones anti-

>3

5> Annie Bessant. “Qué es la teosofia”. Philadelphia, 7 de agosto de 1898.
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positivistas, como fendémenos que ocuparon una esquina marginal del cientificismo
finisecular.

En relacion a los objetivos de la Sociedad Teosdfica, encontramos invariablemente en
buena parte de su bibliografia y en algunas de sus revistas la siguiente enumeracion: “1°:
Formar el ndcleo de una fraternidad universal de la Humanidad, sin distincién de raza,
creencia, sexo, casta o color. 2°: Fomentar el estudio de las religiones comparadas, las
literaturas, la filosofia y las ciencias Arias y Orientales. 3°: Un tercer objeto —perseguido
unicamente por un cierto nimero de miembros de la Sociedad— es investigar las leyes no

explicadas de la Naturaleza y los poderes psiquicos latentes del hombre.”®

En estos objetivos
cristaliza, por un lado, el cardcter prominentemente filantrépico de sus aspiraciones en el
orden social, al colocar a la “fraternidad universal” como el maximo valor a alcanzar.
Declarada expresamente contraria a cualquier filiacion con una determinada orientacion
politica o partidaria (aunque en los hechos esta independencia no siempre fue respetada’), la
teosofia se identificaba con el “librepensamiento”, pero albergaba claras convicciones
elitistas sobre las diferencias de inteligencia y espiritu entre los hombres. Este aspecto
filantropico era el que encarnaba la necesidad de formular una ética social que no estuviera
ligada a lo que consideraban “decadentes” iglesias de occidente, reaccionarias y atadas a
dogmas irracionales, pero que, al mismo tiempo, opusiera una resistencia al vacio moral o al
“culto del instinto” que ellos identificaban como el corolario nocivo de las teorias
materialistas. Por otro lado, cabe destacar también las implicancias del tercer objetivo: estas
tocaban a la practica del ocultismo cientifico o ciencias ocultas por parte de un gran nimero
de experimentadores, algunos de los cuales eran miembros de academias o universidades
prestigiosas. Estos investigadores eran muchas veces presentados en las revistas como la
“vanguardia” de la investigacion cientifica, dado que eran los tnicos que no se dejaban guiar
por los “prejuicios” materialistas en su busqueda de conocimientos.

En lo que concierne al arribo de la teosofia en la Argentina, hay que sefialar que, a
diferencia del temprano y rdpido desarrollo del espiritismo, cuyas primeras agrupaciones
informales datan de 1870 y su primera Sociedad oficial de 1877 (“Constancia”, presidida por

Cosme Marifio), su inicio y desarrollo es mas modesto e involucra a un nimero mas reducido

® Lani (pseudénimo de Federico W. Ferndndez). “La Sociedad teoséfica. Su origen y sus propésitos”. En
Philadelphia, 7 de julio de 1898; Comunicado del Cuartel General de las Autoridades, Adyar-Madras, “Objetos
de la Sociedad Teoséfica”, Philadelphia, 7 de julio de 1899.

’ Daniel Omar De Lucfa. “Luz y verdad. La imagen de la revolucién rusa en las corrientes espiritualistas”. En El
catoblepas. Revista Critica del presente, n° 7, septiembre de 2002.
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-y selecto- de personas. En 1893, el gedgrafo Alejandro Sorondo®, junto con el marino
Federico Washington Fernandez’, fundan la primera Rama de la Sociedad Teoséfica del pais
y de Sudamérica, llamada “Luz”. Contando con el aval de la sede central de Madrés, la Rama
“Luz” comienza su lenta captacion de adeptos, entre quienes se destacan el ingeniero
Rodolfo Moreno, el abogado Alfredo Palacios y el escritor Leopoldo Lugones. El 7 de julio
de 1898, la Rama edita el primer nimero de su revista, Philadelphia, cuyo nombre hace
honor al seudénimo con que firmaba otra de las fundadoras, Antonia Martinez Royo, sus
articulos de difusion. La revista, de aparicion mensual los dias 7 de cada mes (por tratarse del
nimero sagrado, clave de la analogia universal), logra editarse, con algunas interrupciones,
hasta 1903 y son pocos los datos acerca de su financiacion, direccién y circulaciéon que
pueden obtenerse de sus paginas. S6lo a través de breves notas que anuncian conferencias y
noticias sobre la marcha de la teosofia en el mundo es posible corroborar que Alejandro
Sorondo estaba a cargo de la direccién de la revista y de la Rama “Luz”, y que Leopoldo
Lugones era el Secretario general de la entidad.'® Asimismo, la pertenencia a la Sociedad
s6lo se corrobora cuando los colaboradores agregaban las siglas M. S. T. (miembro de la
sociedad teosdfica) debajo de sus firmas.

A pesar de la escasa informacidn institucional, los rasgos propios de la revista
permiten algunas inferencias. De una cantidad de piginas muy superior a los semanarios
espiritistas, mas cercano al libro en su formato que al periédico tabloid y privilegiando los
ensayos de tema complejo en desmedro de las noticias de efecto sobre fantasmas, casos raros
y demés excentricidades con que los espiritistas poblaban sus piginas, la revista Philadelphia
estaba claramente dedicada a un publico de elevada competencia lectora y de cierta
formacidn en ciencias, religion o filosofia. La abundancia de pseudénimos y la ausencia de
datos sobre su comité editorial pueden ser sefal tanto del cuidado de las reputaciones
publicas, como de la omisiéon que evita repetir nombres ya conocidos por el intimo y
endogdmico circulo de lectores. En todo caso, los pocos nombres que aparecen firmando las
colaboraciones son suficientes para consignar uno de los aspectos mds interesantes del

fendmeno de la teosofia (como asi también del espiritismo): el “cruce de frontera” de

¥ El profesor de geografia Alejandro Sorondo (1855-1934) fue presidente del Instituto Geografico Argentino
entre 1890 y 1896, y posteriormente, en 1905. Fue, asimismo, secretario de la Cdmara de Diputados de la
Nacién y desde ese cargo gravité en la vida parlamentaria nacional.

? Federico W. Fernandez (1845-1923) fue marino de profesién; alcanzé el grado de capitén de fragata y ocupd
diversos cargos en la Armada argentina. Se vincul6 al Instituto Geografico Argentino con sus proyectos
expedicionarios a la Antartica. Gracias a su gestion como delegado general de la Sociedad Teoséfica en
América del Sur, visitaron la Argentina el Crel Olcott (1901) y el teésofo espafiol Mario Roso de Luna (1909).
' En la nota “La conferencia de Leopoldo Lugones” se deja asentado que el escritor ocupaba ese cargo.
(Philadelphia, 7 de agosto de 1900). El cargo de Sorondo aparece mencionado en “El Coronel Olcott en
Buenos Aires”, Philadelphia, 7 de septiembre / 7 de octubre de 1901.



personalidades con formacién cientifica y/o técnica hacia el terreno de las ciencias ocultas.
Revisaremos a continuacién algunos ejemplos.

En primer lugar, sefialemos que el epigrafe que encabezaba todas las portadas de
Philadelphia pertenecia al ingeniero y matemdtico Carlos Encina, antiguo Decano de la
Facultad de Ciencias Fisico-Naturales de Buenos Aires entre 1874 y 1880. Se trataba del
fragmento de un poema de corte claramente idealista y mistico que, sin haber sido escrito
especialmente para los teésofos (Encina muere en 1882), mostraba llamativa correspondencia
con la cosmovision teosofica: “Mds alla de la vida de las formas / estd la vida de la eterna
idea, / més alld de los mundos que perecen / el infinito que los mundos crea”. Sefialemos, no
obstante, que si bien no hay vinculos en vida entre Encina y la teosofia, si los hubo con el
espiritismo, tal como da testimonio Cosme Marifio en sus memorias.'! Por otro lado, la firma
de la Dra. Margarita Praxedes Mufioz en algunas entregas también es significativa’ tenaz
difusora del positivismo comteano, esta médica peruana fue la fundadora y directora en
Buenos Aires de la revista La Filosofia Positivista, cuyos pocos nimeros aparecieron durante
1898. Su formacién comteana no s6lo no le impidi6 acercarse al &mbito tedsofo y convertirse
en miembro de la sociedad, sino que adn en su propia revista foment6 la inclusion de textos
tanto espiritistas como teoséficos, ciertamente poco compatibles con la ortodoxia comteana.'?
De estos cruces se deduce no sélo la necesidad de relativizar las polarizaciones o rivalidades
dentro del campo cultural de la época, sino también de reformular lo que entendemos por
“cultura cientifica” o -en otros términos- lo que entendemos por pensamiento cientificista,
dado que es en estos documentos donde la reduccién de “lo cientifico” al &mbito exclusivo
de la escuela positivista, e incluso materialista en un sentido amplio, se ve puesta en duda.

Otra de las firmas significativas que aparecen en Philadelphia es la del joven José
Ingenieros, quien publica un articulo titulado “Unilateralidad psicoldgica de los sabios
oficiales™"?, cuyos argumentos siguen la misma linea del breve articulo que habia publicado

en La Montaiia un afio antes, en el cual criticaba la cerrazén de la ciencia “oficial” para dar

"""En 1881, la sociedad espiritista Constancia inaugura un nuevo local e invita a personalidades ilustres de la
ciencia y de la politica a sus “sesiones experimentales con magnetismo”. Segin Cosme Marifio, aquella primera
sesién conté con la presencia de los repérters de La Epoca y La Republica, del “poeta laureado y distinguido
matematico ingeniero Carlos Encina”, el doctor Luis V. Varela, el doctor Victorino de la Plaza, el general
Francisco Bosch y el profesor de Ciencias Exactas de la Universidad, don Bernardino Speluzzi. Y agrega:
“Varias sesiones tuvimos Herndndez y yo con el inspirado poeta Carlos Encina, ilustrdndolo en todo cuanto
necesitaba para proseguir en sus estudios, tanto de la personalidad de los médiums como de las obras cientificas
y filoséficas que trataban de espiritismo.” C. Marifio. El espiritismo en la Argentina. Buenos Aires: Constancia,
1963. Pp. 79-80.

12 Al respecto, De Lucia sefiala: “El fondo comtn de estas particulares convergencias era la fe cientificista y el
tono eticista que animaba por igual a los discipulos de Comte y a las corrientes espiritualistas; hecho que les
permitié convivir en comun espacio de la sub-cultura librepensadora del Buenos Aires de fin de siglo.” Daniel
O. De Lucia. “Los comtianos argentinos y su rol en la red de circulos positivistas sudamericanos (1895-1902)”.
Actas de II Corredor das idedis do Cone Sul. Sdo Leopoldo, mayo de 1999.

13 Philadelphia, 7 de noviembre de 1898.
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un lugar a las disciplinas espiritualistas como el ocultismo y el magnetismo.'* La relacién de
Ingenieros con estas corrientes fue, no obstante, oscilante. No volvié a colaborar en el érgano
tedsofo hasta su desaparicion, mientras que en el aino 1903 (cuando Philadelphia ya habia
dejado de editarse), tras dar a conocer ciertas criticas hacia el cardcter “empirico” de los
fendmenos espiritistas en su revista Archivos de criminologia, escribe a la Sociedad
Constancia solicitando presenciar una sesion con médiums. En respuesta a su “tardia”
solicitud, la sociedad espiritista publica en su revista homénima una carta abierta burlandose
de las indecisiones de Ingenieros y de su falta de rigor (por haber criticado una disciplina sin
conocimiento de causa)", aunque lo invita de buen grado a acercarse a su sede. Dado el
silencio posterior de la revista respecto del tema, y dada la ausencia de registro de su visita en
las memorias de Marifio, creemos que Ingenieros jamds concretd sus intenciones. Sin
embargo, al afio siguiente, la revista Constancia recibe con indisimulable jubilo los adelantos
del libro Interpretacion cientifica y valor terapéutico del hipnotismo y la sugestion, que
Ingenieros le hace llegar para su publicacién por entregas.'® Obviando la gentileza de una
dedicatoria, Ingenieros envia de todos modos algunos capitulos de su libro, considerando
quizds que entre los espiritistas —sobre todo entre aquellos dedicados al “magnetismo
animal”- su libro encontrard un interesado publico lector.

Otro médico no miembro de la Sociedad Teoséfica que publicd algunos ensayos en
Philadelphia es el Dr. Garcia Pifieyro, estudioso de los usos de la hipnosis en la medicina.
Finalmente, debemos remarcar también la propia formacion cientifica del director de la
Rama, Alejandro Sorondo, quien ademds de sus actividades en el Instituto Geogréfico
Argentino, escribia para Philadelphia articulos y ensayos sobre diferentes aspectos de la
ciencia de su tiempo y su ‘“concordancia” con las doctrinas teoséficas, al igual que el
explorador Ferndndez, quien firmaba con los pseudénimos de “Lant” y “Lob-nor”. Entre sus
colaboraciones, existe una que ilustra claramente qué lugar se reservaban los tesofos en la

disputa entre materialistas y espiritualistas:

Los frutos de la Verdad son siempre lo justo, lo bello y lo bueno. Por eso, ni el
Materialismo exclusivista que da origen al escepticismo estéril y arido desierto donde
solo plantas raquiticas nacen, donde mueren las mejores flores de la vida—ni el
Espiritualismo extremo—padre de la intolerancia y del fanatismo—pueden titularse
Unicos representantes de aquella; mientras que, unidos ambos sistemas en un solo cuerpo
de doctrina, neutralizados por el equilibrio los vicios que de su exclusivismo emanan,

14 «Ia ciencia oficial y la facultad de ciencias herméticas”, La Montaria, Afio I, n° 11, 1° de septiembre de 1897
(edicién de UNQ). Sefialemos también que en la seccién “Bibliografia” de este niimero se consigné la recepcion
de la revista teosdfica Sophia de Madrid, luego asiduamente citada por Philadelphia.

15 Pedro Serié. “Carta abierta al Dr. José Ingenieros”. Constancia, 22 de febrero de 1903.

' “Del Dr. Ingegnieros. Interpretacion cientifica y valor terapéutico del hipnotismo y la sugestion”.
Constancia, 10, 17 y 24 de julio de 1904.
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reconocidas y acepadas por el uno las verdades que al otro sirven de fundamento y que
responden a las necesidades de la razén 6 a las necesidades del sentimiento,—tan dignas
de ser escuchadas y satisfechas estas como aquellas, y viceversa;—se habra encontrado,
por fin, la segura clave que a la Verdad conduce, y el hombre podrd, entonces, realizar
mads pronto el progreso que tanto ambiciona, que busca hoy por senderos extraviados, y
que constituye el propésito primordial de su existencia.'’

Adscriptos a la fe en el progreso y concibiendo a la teosofia como “la ciencia por
excelencia”, aquella que reunia en una sintesis el rigor de los materialistas con las
ambiciones elevadas de los espiritualistas, los tedsofos de Philadelphia publicaron,
asimismo, a lo largo de seis meses entre 1899 y 1900, las entregas del libro de A. Marques,
“Corroboraciones cientificas de la teosofia”, en las cuales se exponian los descubrimientos
cientificos que estaban corroborando lo anticipado por Blavatsky en los siete tomos de La
Doctrina Secreta. El procedimiento argumentativo a través del cual los tedsofos pretendian
incrustarse en el cientificismo reproducia una de sus creencias fundamentales: la ley de la
analogia. Asi, en la entrega del 7 de julio de 1899, se afirmaba que al haberse descubierto la
“permeabilidad” de la materia, gracias a la identificacion de los rayos X por el aleman
Roetgen, se habia probado una verdad anticipada en la Doctrina Secreta: que el hombre
puede atravesar la materia con el pensamiento, mediante la hipnosis, la clarividencia y la
telepatia. Algo similar se argumentaba acerca de la energia eléctrica (andloga a la fuerza del
pensamiento), el telégrafo sin hilos (analogia de la transmision del pensamiento sin
palabras),”® la fisiologia (las células son seres de vida independiente), el estudio de la
composicion eléctrica de los étomosw, los descubrimientos astrondémicos (posibles mundos
habitados), la geologia, la mineralogia y los estudios psiquidtricos. En todos los casos, se
afirmaba que la ciencia estaba corroborando, mediante su método experimental, las hipotesis
cosmogonicas previamente sostenidas por la teosofia.

Agreguemos, como ultimo dato, que hacia 1899, se fundan otras dos ramas teoséficas
en el pais: “Ananda” en Buenos Aires, y “Casa Rosario” en la provincia de Santa Fe. Dos
afios mas tarde, en 1901, la Sociedad Teosofica cobra notable presencia en los medios de
prensa abiertos, cuando el presidente en ese momento de la Sociedad internacional, el
Coronel Henry S. Olcott, visita las ciudades de Buenos Aires y La Plata para dar algunas
conferencias y revisar el funcionamiento de las ramas locales. A pesar de haber hablado ante

el publico en francés y en inglés, la concurrencia en ambas ciudades fue numerosa y asi lo

7" A. Sorondo. “El materialismo y el espiritualismo bajo el punto de vista teos6fico”, Philadelphia, 7 de julio
de 1900. El subrayado es nuestro.

'8 A. Marques. “Corroboraciones cientificas de la Teosofia”. Philadelphia, 7 de julio de 1899.

' A. Marques. “Corroboraciones cientificas de la Teosofia”. Philadelphia, 7 de agosto de 1899.
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resefiaron El Dia, La Prensa, Caras y Caretas, El Pais y El Diario.” A propésito de su
visita, estos periddicos le presentaron al publico los principios de la doctrina y la cantidad de
adeptos con que contaba en el mundo y en el pais, desde una perspectiva inusualmente
favorable y respetuosa. Estas notas se sumaron a aquellas que con cierta regularidad los

diarios abiertos publicaban sobre las “curiosidades” de las ciencias ocultas.

Lugones en Philadelphia

Ahora bien, de entre todos los colaboradores nombrados anteriormente, la figura de
Leopoldo Lugones emerge como el cuadro mds integral y mejor preparado para afrontar, al
menos, dos tareas cruciales: en primer lugar, abarcar conjuntamente los tres dmbitos de
central pertinencia para la teosofia, esto es, la filosofia, la moral y la ciencia, gracias a su
erudicion y a su bella elocuencia de poeta; en segundo lugar, ejercer una tarea de propaganda
y difusién de la doctrina entre el publico no iniciado, gracias a su ya ganada reputacién como
joven escritor.”! Por otro lado, si bien no poseia una formacién cientifica de academia,
Lugones podia ademds, por su calidad de artista, reflexionar sobre el arte desde una
perspectiva teosdfica. Este perfil integral del joven tedsofo le otorgd un lugar destacado
dentro de Philadelphia y le permitié ocupar el rol de vocero de las convicciones teoséficas.
No es casual que tres de su cuatro colaboraciones (sin contar la publicacion original de su

9922

relato “La licantropia””) llevaran en su titulo la invariable presencia del pronombre

“nuestro” acompafiando el tema de la disertacion: “Nuestras ideas estéticas”, “Nuestro
, e e . . ST)
método cientifico”, “El objeto de nuestra filosofia”. 3
El primer ensayo, “Accién de la teosofl’a”24, comienza con el anuncio de un cambio

histérico en el pasaje de siglos: el avance del espiritualismo en las disciplinas del

%0 Articulos aparecidos entre el 19 de septiembre y el 5 de octubre de ese afio en los mencionados periédicos, y
transcriptos en su totalidad por la revista Philadelphia.

! En el anuncio “La conferencia de Leopoldo Lugones”, la revista hacfa notar estas cualidades: “Numerosa y
selecta concurrencia atrajo noches pasadas hacia el local de la Rama Teoséfica «Luz», el anuncio de que el
secretario general de la misma, Leopoldo Lugones, iba 4 dar una conferencia sobre Teosofia. La reputacién tan
bien conquistada por este compafiero de tareas entre nuestro mundo literario, era un aliciente para el publico
profano, el que armonizé con los miembros de la Rama en el aplauso espontdneo con que se saludé al orador al
terminar la lectura de su excelente y bien nutrido trabajo. «Nuestro método cientifico» fue el tema elegido y
desarrollado por nuestro hermano, con esa facil y conceptuosa palabra que lo distingue y que le ha sefialado
desde hace tiempo un sitio de primera fila en la literatura nacional.” La Direccion. Philadelphia, 8 de agosto de
1900.

** Publicado por primera vez en Philadelphia el 7 de septiembre de 1898, fue luego incorporado, con leves
variantes, al libro Las fuerzas extraiias, bajo el titulo “Un fenémeno inexplicable”.

* Leopoldo Lugones. "El objeto de nuestra filosoffa". Philadelphia, 7 de junio de 1900; "Nuestro método
cientifico". Philadelphia, 7 de agosto de 1900; "Nuestras ideas estéticas". Philadelphia, 7 de noviembre / 7 de
diciembre de 1901.

24 «Accion de la teosofia”, Philadelphia, 7 de diciembre de 1898.
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conocimiento, en reemplazo de las caducas teorias materialistas. Libre de la sumision a toda
iglesia tradicional (catolicismo, cristianismo), el espiritualismo ingresa al dmbito de la
Ciencia, conduciéndola lentamente hacia la formulacién de interrogantes antes prohibidos
por la fobia metafisica: el por qué y para qué de los fendmenos de la vida. El modelo de esta
nueva ciencia estd, paraddjicamente, en la antigiiedad, en una ciencia que “sabia mas, aunque
conociera menos” que la ciencia moderna, gracias a haber estado siempre precedida por un
sistema filoséfico. El punto comiin de esa ciencia del pasado y aquella que necesariamente se
impondrd en el futuro es la bisqueda de una ley unica, de una ley que sintetice el
funcionamiento de todos los fendmenos del universo. Lugones dedica buena parte de su
ensayo a demostrar cémo las dltimas conclusiones de la fisica sobre la materia y la fuerza®,
o de la biologia sobre el desarrollo de los organismos, “tienden” a confluir hacia esa ley
sintética, que se basard en la analogia y en la armonia de los contrarios. No obstante, no es la
ciencia moderna en su estado atomizado y precario actual la que llegard a ese estadio, sino la
ciencia llamada “oculta”, cuyo adjetivo Lugones contradictoriamente confirma en un sentido,
y refuta en otro. Confirma el atributo de “oculta” cuando deja en claro qué entiende por
cientifico-investigador: un sujeto iniciado en las artes de la introspeccion y de los poderes
psiquicos, que parte de un auto-conocimiento profundo para luego conocer el mundo, y que
adquiere sus saberes por revelacion o por cercania con la divinidad, y no sélo a través de la
via exclusiva de la erudicién. La figura recuerda inevitablemente a numerosos personajes de
sus relatos de Las fuerzas extrarias, aunque aqui no se trate de fantasias ficcionales; para
Lugones, la figura del cientifico se homologa a la del alquimista y a la del iniciado en los
misterios religiosos de la antigiiedad, ambos sujetos que ademds se recortan de la mediania
de las masas.”® Pero al mismo tiempo, Lugones refuta el adjetivo “oculta”, o delata su
connotacion despectiva, cuando afirma que es en realidad la ignorancia de la mayoria la que

no ve mas que oscurantismo en la teosofia:

El vulgo es quien ha dado 4 la Ciencia el calificativo de Oculta. Pero la Ciencia, que es la
posesion de la verdad, no es oculta sino para los ciegos. Solo estos pueden reprocharle
una obscuridad que estd en ellos mismos. Ademds, la Ciencia abarca un concepto mucho
mads vasto que el que hoy le atribuyen. Hoy se la define como ‘la aspiracion 4 la verdad’,
cuando, segtn se ha dicho, es ‘la posesion de la verdad’; es sabio no Gnicamente el que
conoce hechos, éste serd, si se quiere, un erudito. Para ser sabio es preciso saber las leyes

 Forma en que Lugones llamaba a la “energfa”.

% “La ciencia no puede confiar sus descubrimientos 4 quien por no saber manejarlos, los desviarfan con miras
aviesas haciendo de ellos perjuiciosos instrumentos. Por otra parte, si la Ciencia hablara 4 los ignorantes, éstos
no la comprenderfan. [...] La Ciencia ensefia el procedimiento, da las bases; el que quiera hacer como ella,
coléquese antes en situacién de hacerlo. La posesién de la verdad no se adquiere por medio de comunicaciones;
antes es menester conocerse a si mismo, para conocer después en si mismo la verdad 4 que se aspira.” Lugones,

“Acciodn de la teosofia”, op. cit, p. 176.
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del universo, sentir la belleza, y practicar la moral; conocer, en una palabra el conjunto, y
proceder en consecuencia. Esto significa la posesion de la Verdad.

La doctrina teosdfica esta expresada en el parrafo anterior, y si algo se necesitara todavia
para justificarla, el movimiento cientifico 4 que ha dado origen serd la mas brillante
prueba.”’

Esta defensa explicita de un modo “alternativo” de conocimiento al método positivista, que
contemplaria también a la moral y la belleza, continuard profundizindose en las
colaboraciones subsiguientes. En efecto, en “Nuestro método cientifico”, Lugones presenta
los principales fundamentos de la ciencia teoséfica; el modelo a seguir, la “ciencia madre”, es
la matematica. Gracias a ella, los tedsofos deducen que el universo estd organizado
matematicamente en septenarios, en sistemas de siete elementos, y que los fendmenos de la
naturaleza son siempre percibidos en sus siete aspectos (tres dimensiones del espacio, cuatro
aspectos de la forma). Dada esta ley inicial, el método mismo de la ciencia teoséfica es la ley
de analogia, resumida bajo la frase “lo que estd arriba es lo mismo que lo que estd abajo”. De

ello, segtin Lugones, resulta

[...] una esplendente evidencia, cuando se sabe que en cualquier condicién y estado, la
materia debe asumir necesariamente, siete aspectos fundamentales. Descubiertos estos
siete aspectos, en cualquier estado y condicién de la materia, la prosecucién de las
investigaciones es una pura cuestion de l6gica. El secreto de la constitucion del Universo
estd en cualquier parte del mismo, pues tenemos ya averiguado que cualquier fenémeno
estd constituido por la combinacién del espacio y la forma.*®

La conviccion de Lugones es tan fuerte, que no duda en afirmar que la ley de la
analogia ya contaba con la consideracion de “los dos espiritus indiscutiblemente més vastos y
profundos de la ciencia contempordnea”, Darwin y Spencer, quienes habrian razonado
analogicamente muchas conclusiones de sus teorfas™. Sefialemos también que para Lugones,
una ciencia sustentada por leyes globales como ésta era sin dudas mucho més “exacta” que
una ciencia que apoyara todas sus conclusiones en la débil constatacién de los sentidos.
Tanto Lugones, como posteriormente Alfredo Palacios en su conferencia, insistian en la
falibilidad del privilegio de los sentidos en la comprobacién de los fendmenos, y para ello
desplegaban argumentos que apelaban a los recientes descubrimientos de radiaciones no

perceptibles por la vision humana, asi como al amplio espectro de colores o de sonidos —de

7 Ibid, p. 176

*¥ Lugones, “Nuestro método cientifico”, op. cit., pp. 55-56

2 Ma4s adelante, en Prometeo, volvera a afirmar una idea similar: “Este sistema de la analogia no ha variado
desde Aristételes hasta Spencer, siendo lo curioso que concilia el positivismo de estos con el espiritualismo
palingenésico de Pitdgoras y con el panteismo estoico: lo cual demuestra que satisface plenamente al espiritu
humano, siendo al respecto tnico en su género, asi como respetable entre todos”. Lugones. Prometeo, un
proscripto del sol. Buenos Aires: Otero, 1910, p. 61
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los cuales sélo percibimos una zona-; estos elementos, entre otros, probaban que los sentidos
del hombre eran insuficientes para captar todos los fendmenos o elementos existentes en la
naturaleza, y que por lo tanto una ciencia apoyada en lo “empirico” estaba condenada a la
ceguera.

Lo que trasunta de textos como el de Lugones, asi como de los de otros tedsofos, es
una vision alternativa de lo que compete y de lo que se puede incluir dentro de “lo
cientifico”. Mads alld de la vaguedad o labilidad de conceptos y argumentaciones, es claro que
en la teosofia habitaba una estructural preocupacion por el conocimiento cientifico, asi como
la ambicién por alcanzar un lugar de sintesis y de superacion del estrecho paradigma
materialista. Con todo, creemos que el aspecto mds determinante de esta ambicidon
cientificista, tanto del espiritismo como de la teosofia, aunque con algunas diferencias, debe
buscarse en el aun fuerte poder legitimante de la apelacion al cardcter “cientifico” de una
practica —sea cual fuere el efectivo grado de rigurosidad de la misma- dentro de los
pardmetros culturales de la época. La “queja” sobre las reducciones materialistas y sobre su
exclusion del espiritu como objeto, se combinaba con una necesidad de presentar como
cientificas sus afirmaciones y creencias en pos de obtener una legitimidad social.

Ahora bien, en el ensayo “El objeto de nuestra filosofia”, Lugones afronta otra
dimensién de la doctrina que también serd un tema de recurrencia en sus ensayos del
centenario. Su hipétesis central es que, frente al vacio moral de las corrientes filoséficas
materialistas y frente al nihilismo al que se entregan los idealistas, el objeto de la filosofia
teos6fica es “la adquisicién de una ética superior”.”® Es en este ensayo donde Lugones
desarrolla argumentos llamativamente similares a los que expondrd afos mds tarde en El
payador, aunque con ciertas modificaciones de énfasis: dando por sentada la mutua
correspondencia de lo bueno, lo bello y lo verdadero, en esta oportunidad Lugones fija el eje

en el bien:

Siendo pues congruentes lo verdadero y lo bueno, y ddndonos por el ejercicio de ambos,
el conocimiento integral del universo, la belleza que es la percepcion de la unidad del
universo en la armonia de las cosas, nacerd espontidneamente en nuestro espiritu;
habriamos alcanzado la sabiduria compatible con nuestro estado humano y, a la mayor
suma de verdad residente en nosotros, corresponderia la mayor suma de bien y la mayor
suma de belleza. Viviriamos en realidad. Pero es necesario que probemos por qué es el
bien el tinico camino posible para llegar a la verdad y a la belleza.’’

30 Lugones, “El objeto de nuestra filosoffa”, op. cit., p. 796

3 Ibid, p- 797. Para Lugones, la Realidad es lo Absoluto o el Uno, mientras que verdad, belleza y bien
representan los tres “accidentes” con que esta Realidad se manifiesta y a través de los cuales el hombre puede
conocerla. Cfr. “Nuestras ideas estéticas”, Philadelphia, noviembre y diciembre de 1901, p. 152.
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Si el camino hacia la verdad es arduo e inestable, si el camino hacia la belleza no esta
abierto para todos, la préctica del bien es una y facilmente identificable: “el sacrificio por los
demas”, la solidaridad para con el prdjimo, la defensa de la justicia, en sintesis, la practica
conciente de la filantropia. Al escribir Lugones en el marco de Philadelphia, son claras las
razones por las cuales busca enfatizar en el bien como “dnico camino para llegar a la verdad
y a la belleza”, mientras que afios mds tarde, en su libro El payador, el énfasis se trasladara al
ambito de la belleza por fuerza del objeto tratado y las ambiciones propuestas. Llama la
atencion, no obstante, la similitud en el tipo de razonamiento, similitud que también se
verifica en Elogio de Amegino, aunque el centro alli es la figura del “sabio” y el eje de la
triada, la busqueda de la verdad.

Su reflexién sobre la unién y correspondencia entre el bien, la verdad y la belleza
hace que su concepcion sobre una “ética superior” y sobre la “prictica del bien” no esté
desligada, en ningtin momento, de sus ideas sobre la ciencia. La ciencia teoséfica no buscard
la “verdad por la verdad misma”, sino que tendrd como bandera y como mandato la felicidad
para los hombres. Es con argumentos como éste que tanto Lugones como otros tedsofos
impugnaban algunas conclusiones de la ciencia moderna: criticando su falta de armonia, de
belleza o de beneficios para la vida espiritual de la humanidad. Asi, por ejemplo, cuando
Alejandro Sorondo considera que “concebir el Universo como un compuesto exclusivo de
Fuerza y de Materia es concebir algo monstruoso™?, estd poniendo en juego la imposibilidad
de “fealdad” en el universo, la imposibilidad de que de “la verdad” no emanen armoniosas
correspondencias.

Por ultimo, en “Nuestras ideas estéticas”, Lugones presenta una concepcion teosofica
del arte, aunque en este caso, dada la menor circulacién de articulos y libros sobre el tema en
la comunidad teoséfica, en donde se privilegiaba claramente el tratamiento de los aspectos
éticos, religiosos y cientificos de la doctrina, el joven poeta puede permitirse mayor
intervencion personal en la presentacion de ideas. Si en los tres ensayos anteriores no faltaba
el momento en que el autor se excusaba por su mera calidad de “estudiante”, en “Nuestras
ideas estéticas” Lugones adquiere la autoridad enunciativa equivalente a la de un
experimentador ocultista cuando comunica los resultados de sus investigaciones con el
“fluido universal” o la “fuerza del pensamiento”. El arte no sélo es la materia sobre la cual
disertard Lugones, sino, sobre todo, aquella con la cual “experimenta” dia a dia en tanto

poeta.

2 A. Sorondo. “El materialismo y el espiritualismo bajo el punto de vista teos6fico”, Philadelphia, 7 de julio de
1900, p. 7.
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La vision del arte de Lugones sigue una clara concepcién panteista. Si la ley de la
analogia afirma la existencia de una inteligencia y de un espiritu universal, y la presencia de
los mismos en cada objeto o ser de la naturaleza, en el arte serd la metdfora la que dé fiel
testimonio de ello, sefialando las correspondencias en su implicito trabajo de comparacion.
En oposicion al arte meramente descriptivo o reproductivo, asi como al arte supeditado a
fines politicos o patridticos, el arte panteista “inmortaliza, porque infunde alma a sus

"3 Su objeto, su fin, “es volver mds accesible al entendimiento” la “unidad

creaciones
substancial de la naturaleza” y manifestarla a través de las dotes del espiritu humano: la
armonia de palabras, sonidos, colores. De esta manera, el artista se convierte en “un
revelador del Universo en sus aspectos mds intimos”, al adivinar “la unidad substancial de las
cosas en el alma que las descubre”, esto es, en su propia alma: “Y cuanto mas posee la
excelsa cualidad de transubstanciar su espiritu en los seres que le rodean, méas elevado es su
numen, mds potente su verbo. Los seres se transfiguran en su emocién, y lo bello es la parte
de él que en ellos hay: el espiritu.””’* Dominar la materia con el espiritu, habitarla
espiritualmente, he aqui uno de los grandes objetivos de los teésofos en todos los érdenes de
la experiencia. Esta propuesta lugoniana, tan central en El payador y en menor medida en

Elogio de Ameghino, sigue la linea de lo que los ocultistas experimentadores se proponian

realizar también en el campo de la ciencia:

Apoyédndonos sobre la observacién y guidndonos por la analogia, esperamos poder
probar cientificamente la potencia real del hombre sobre la materia, en general,
demostrando primeramente el poder de la Fuerza inteligencia por sobre la Fuerza materia
i 35

fisica.

Esta afirmacion de Lemaitre, a quien Lugones también cita en su primera colaboracion, es
aplicable a los diferentes ambitos de la experiencia, y es la que sin dudas ofrece al Lugones
del Centenario uno de los esquemas mds operativos con los cuales explicar qué hizo
Hernandez para escribir el verdadero texto trascendente de la nacionalidad.

A diferencia de los anteriores ensayos resefiados, Lugones elige cerrar “Nuestras
ideas estéticas” con una insinuante digresion; en lugar de argumentar como arribd a las
conclusiones sobre el arte anteriormente expuestas, elige narrar con abundancia de metaforas
y elevaciones liricas una experiencia personal, la subita percepcién de un brote verde en un

arbol deshojado al comienzo de la primavera, gracias a la cual comulgé con el espiritu de la

33 Lugones, “Nuestras ideas estéticas”, op. cit., p. 154.
¥ Ibid, p. 159
3 Jules Lemaitre, “Los dtomos y la materia radiante” Philadelphia, 7 de octubre de 1898, p. 122.
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naturaleza. El elogio de la sensibilidad superior del artista —su propia sensibilidad- se realiza

sin falsas modestias:

Mas, ;quién sino el ser pensante hubiera podido notar esa armonia y afirmar por ella esa
unidad; quién fuera de ése habria interpretado esas manifestaciones de la vida, y de qué
otro modo hubiera podido hacerlo sino suponiendo al mindsculo vegetal un alma, y
poniéndolo en relacién con la suya propia, convertirlo en el simbolo de la vida
renaciente? He aqui como procede el artista.™

En la teosofia, tanto el cientifico y el moralista como el artista se destacan por su dominio y
transformacion de la materia por via de sus dotes inteligentes y espirituales. No es casual,
entonces, que, en la década del diez, siendo Lugones un poeta, tras buscar con escaso éxito
diferentes “objetos” que le proveyeran el simbolo indicado dénde sintetizar las virtudes y
esencias de la patria, fuera finalmente en un poema donde haya encontrado el tablero
perfecto sobre el cual armar —con piezas conocidas, ya ensayadas- el afiorado mosaico de una

cosmogonia nacional.

Las correspondencias teosoficas en los ensayos del Centenario

Desde nuestra perspectiva, los dos ensayos pertenecientes a la serie Las limaduras de
Hephaestos 1 y 11, esto es, Prometeo y Piedras Liminares, ambos publicados en 1910 en
homenaje al Centenario, son las antesalas argumentativas de El payador, los primeros
intentos de una busqueda de objeto cuyo feliz arribo s6lo se cristalizé en las conferencias de
1913 sobre el Martin Fierro y en la posterior reelaboracion en libro de 1916. A grandes
rasgos, ambos libros buscaban modelos culturales, simbolos o tradiciones de los cuales
extraer elementos para enriquecer la cultura nacional, aunque es s6lo en Prometeo donde
detectamos matrices claramente teosoficas. Escrito por un encargo del Centro de Estudiantes
de Filosofia y Letras, en Prometeo Lugones realiz6é un extenso estudio de la mitologia griega
a fin de recuperar, para la Argentina moderna, ideales civilizatorios y espirituales del pasado.
Ahora bien, al hecho significativo de que el texto estuviera dedicado a su camarada de la
Sociedad Teosdfia, Alejandro Sorondo, se agrega el particular enfoque que Lugones dard a
su andlisis de la mitologia: la presuposiciéon de que todos los mitos —y en particular el de
Prometeo- codificaban misterios religiosos, portaban una verdad universal intuida por la
civilizacién antigua y transmitida a través de rituales inicidticos y secretos (es decir,

esotéricos), pero cuya conservacion se habia perdido en el tiempo. Para Lugones, “sin la

36 Lugones, “Nuestras ideas estéticas”, op. cit., p. 161.
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cosmogonia y la palingenesia que constituian esencialmente la ensefianza de los misterios, el
sistema moral, filoséfico y estético de los griegos carece de fundamento racional”.’’
Claramente impulsado por la recuperacién que la teosofia proponia de las tradiciones
esotéricas antiguas, Lugones leera toda la tradicién mitologica como cifra de los origenes del
hombre en la tierra (los héroes solares sacrificindose para depurar a la humanidad de la
herencia nefasta de los héroes lunares) y de un sistema de reencarnaciones, que se ofrece
como una explicacién mucho mds abarcadora que la cruda teoria de la evolucion de las
especies por seleccion natural. Los personajes de la mitologia, los dioses y semi-dioses
griegos, no son seres ficticios para Lugones, sino que representan a los habitantes de la tierra
en una era anterior, los “seres inteligentes” que cumplieron el rol de nuestros antecesores
tanto espirituales como “bioldgicos”, dado que Lugones hace confluir —sin reparos- algunos
datos que atribuye a la biologia evolucionista con episodios mitologicos. Este tipico ejercicio
de “cosmogonia teoséfica” se complementa, en algunos pasajes, con citas de autoridad de su
“Ensayo de una cosmogonia en diez lecciones”, presentado ahora como un texto no ficcional,
y con la mencién de la Doctrina Secreta, de H. P. Blavatsky, como la fuente “accesible a las
mentes occidentales” de la tradicion hinduista.

La recuperaciéon y ampliacion de temas ya tratados en sus ensayos “Accién de la
teosofia” y “Nuestro método cientifico”, de Philadelphia, se verifica también en reiterados
momentos, como la homologacién de los misterios antiguos a la ciencia oculta o las
referencias a la ley de analogia, pero es sin dudas su propuesta de “una ética superior”,
desarrollada en “El objeto de nuestra filosofia”, la que constituye el verdadero objetivo de
Prometeo. La recuperacion del modelo griego, la propuesta de ser “la Atenas del Plata”,
parece apuntar a la adquisicion de una ética social que combatiera la “moral del interés”, “la
pirateria cientifica” y “los egoismos que el mundo entero nos manda en la persona de sus
trabajadores”38, frases con las cuales Lugones diagnostica las patologias politicas y culturales
de la modernizacién argentina. Prometeo parece ser la continuacion “exotérica” —y de mucho
mayor desarrollo- de aquel inicial ensayo sobre la filantropia y los ideales éticos de la
teosofia que analizamos anteriormente. L.os conceptos y argumentaciones, esto es, el
andamiaje de interpretaciones y de valores, provienen de sus convicciones teosoéficas; lo que

ha variado en Prometeo es el propdsito de la intervencidén —la asuncién intelectual de

7 Lugones. Prometeo, op. cit., p. 6. Mds adelante agrega: “La ensefianza fundamental de los misterios
proclamaba la sujecién de todo en el cosmos, y el cosmos mismo, a la ley de periodicidad, deduciendo en
seguida la vinculacién esencial de todos los fenémenos, y la posibilidad de dilucidar su causa por medio de la
analogia. Todo era, pues, racional en dicho sistema, incluso la moral y la estética, sin acomodo aceptable en
nuestras filosofias”. (p. 81)
¥ Ibid, pp. 421,419 y 426.
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presentar un homenaje y una propuesta para la cultura nacional- y las magnitudes del publico
lector.

Si revisamos Elogio de Ameghino, también encontraremos claras continuidades con
sus textos de Philadelphia. En esta oportunidad, el encargo institucional parte de la Sociedad
Cientifica Argentina, con motivo del homenaje que proyectaba para el fallecido
paleontdlogo. En el prélogo, Lugones vuelve a presentarse como un mero aprendiz en
materia cientifica, tal como lo hacia en Philadelphia: “Nunca fui otra cosa que estudiante de
las ciencias preferidas por el sabio, lo cual explicard el desembarazo, tal vez excesivo, de mis
opiniones; pues no tengo reputacion cientifica que cuidar, ni la busco, ni la merezco.”*’ Para
nosotros, hay en esta aclaracién una especie de advertencia de impunidad; L.ugones menciona
su “desembarazo, tal vez excesivo” en esta breve introduccién y lo cierto es que en el cuerpo
del texto aparecerdn sentencias dificilmente emanadas de los libros de Ameghino y si, en
cambio, claramente identificables con las insistencias teoséficas sobre la evolucion
“espiritual” de los hombres.

Utilizando razonamientos similares a los empleados en las conferencias sobre
Hernandez, Lugones presenta a Ameghino bajo la figura del “genio”, cuyo fin es “revelar la
verdad” y cuya aparicién ‘“certifica en una raza condiciones superiores de vitalidad y altos
destinos”.* Esta figura del “genio”, empero, aparece revestida de los dones del ocultista, al
ser presentada como “aquella presciencia que entiende antes de la demostracion y formula
antes del andlisis, manifestando asi una identidad evidente entre las leyes de la logica
humana y las direcciones del universo fenomenal.” Es por medio de la légica y de la
intuiciébn que el genio obtiene sus conocimientos, y gracias a ello confirma la
correspondencia analdgica de lo micro con lo macro, algo ciertamente emparentado con las
presuposiciones teosoficas.

Ahora bien, a partir de una de las aristas de las teorias filogenéticas de Ameghino en
su obra Filogenia, esto es, que el desarrollo cerebral de las especies seria un aspecto
determinante en su “lucha por la vida”, Lugones comienza una paulatina tarea de apropiacién
y distorsion de las teorias del paleontdlogo, hasta realizar finalmente una completa invasion
del espacio destinado a la evocacién de sus palabras, reemplazdndolas por una version
teosofica sobre el origen del hombre. Si al comienzo ve “belleza filoséfica” en esta
observacion sobre el desarrollo cerebral (por la preeminencia que esto otorgaria a la
“inteligencia’), Lugones luego se permite introducir una “objecion” sobre la antigiiedad del

hombre, de la cual extrae mas tarde una sorprendente “suposicion” sobre nuestros origenes.

S Lugones. Elogio de Ameghino. Buenos Aires: Otero, 1915, p. 7
“ Ibid, p. 42



20

Su primera persona del singular va ganando terreno en el texto, hasta convertirse en vocera
de hipétesis ajenas a las obras de Ameghino; para Lugones, el “evidente” origen

“remotisimo”’ del hombre

nos permite suponer que seres inteligentes andlogos a nosotros, si no del tipo humano,
han podido habitar la tierra desde el comienzo de la creacion orgédnica. [...] El ser
primitivo debid consistir en una especie de sencillo ganglio cerebral. [...] Primero, serfa
nada mds que un cerebro, el cual habria ido credandose los organismos materiales o
“cuerpos” que le servirfan de instrumento y de soporte; pues al decir “hombre”, no me
refiero al actual organismo humano, sino al ser inteligente, que, de tal modo, resultaria
nuestro progenitor mds directo. [...] La inteligencia humana habria, asi, presidido toda la
evolucion orgdnica de la tierra, en forma probablemente andloga a la que empled y
emplea la inteligencia de este enorme ser."!

Deduciendo, entonces, que “el hombre empezaria por ser en el tiempo el primero de los
vertebrados”, Lugones presenta esta sorprendente genealogia que combina ideas de la visién
teosdfica de la evolucidn con algunas licencias ficcionales, sobre todo lo relativo a la imagen
del cerebro “autonomo”. Es importante sefialar que en Philadelphia, €l tema de la evolucion
habia sido tratado con cierta recurrencia, sobre todo en las traducciones de ensayos y
conferencias de los guias de la Sociedad Teoséfica. Enérgicamente preocupada por oponer
una version espiritualista del origen y desarrollo de la vida frente a las teorias del
evolucionismo bioldgico, a las que consideraba aberrantes, la teosofia identificaba en el
espiritu el origen de toda vida, en las leyes de la Naturaleza una inteligencia csmica y en el
hombre la expresion mds elevada de la vida en la tierra, claramente diferenciada del resto de
la vida animal. Asi lo expresaba Annie Besant hacia el fin del siglo XIX, en la misma linea

de lo expuesto por Lugones en su Elogio:

En nuestra concepcién occidental de la evolucidn, la vida resulta de la accién de la
fuerza sobre la materia, las dos ciegas, las dos sin inteligencia, las dos, por consiguiente,
incapaces de idear un fin y de establecer un plan que pueda llevarlas 4 un fin; [...]

Tal concepcion de la evolucion es la mas espantosa teoria de la Vida que el espiritu
humano puede llegar & crear, teoria incomprensible para la inteligencia y absurda para el
corazon.

La evolucién que se ensefia por los antiguos libros y que nos ha sido comunicada por
los maestros de la Sabiduria, es de un caricter diferente. En ella se da al espiritu por
fuente del Universo, que, con su vida totalmente desenvuelta, se esparce en el seno de la
Conciencia Divina. [...]

El espiritu se reviste de la materia para animarla y para moldearla, de manera que ella
sea su expresion completa, su simbolo perfecto; [...]

*! Ibid, pp 55-58. Al respecto, sefialemos que si bien es cierto que en el prélogo a Filogenia, Ameghino se cuida
de aclarar que la banalizacién del transformismo darwinista cae en el grosero error de pensar que los monos
actuales son nuestros verdaderos ancestros, no existe nada parecido en esa obra a esta hipdtesis del “ganglio
cerebral” auténomo. Es claro que el propdsito de Lugones es intervenir en el discurso de la ciencia y someterlo
a una cosmovision teosdfica. (Cfr. Ameghino, Florentino. Conceptos fundamentales. Buenos Aires: W. M.
Jackson, s/f. P. 93)



21

En la faz actual de la existencia de la tierra, el hombre es la primera, la més elevada de
las cosas vivientes, el modelo de todas las formas, el resumen de todas las posibilidades
contenidas en el planeta. De etapa en etapa, el espiritu que evoluciona ha construido el
cuerpo humano para hacer posible la existencia humana en el plano material.*

Notemos, por dltimo, que en esta intervencién estd ya presente una idea-madre de los
tedsofos, aplicable a diferentes dmbitos: el dominio del espiritu por sobre la materia, idea que
también estructurard las intervenciones de Lugones en El payador. En el caso del tema de la
evoluciodn, esta idea ofrece la posibilidad de pensar soluciones al dilema del origen de la vida
(algo para lo cual la biologia evolucionista no tenia respuesta, o postulaba la inexplicable
hipdtesis de la “generacion espontdnea”), al tiempo que se ensambla con facilidad a los
relatos mitolégicos y cosmogodnicos de la antigiiedad, gracias a los cuales los dioses y héroes
son tomados como efectivos habitantes del pasado. Por otro lado, la preeminencia del espiritu
también autoriza la postulacion de una “inteligencia” que regiria los fendmenos, en oposicién
al mecanicismo biologista. Vemos entonces como en su elogio del paleontélogo, Lugones
logra introducir matrices teosoficas que alteran los contenidos de la Filogenia de Ameghino.

Finalmente, si revisamos algunos momentos de E! payador, encontraremos la
recurrencia de muchos de los tépicos expuestos en paginas anteriores, aunque mayormente
reelaborados y asimilados a otros temas no teoséficos. Recordemos la idea panteista del arte
que Lugones exponia en “Nuestras ideas estéticas’; no serd dificil hallar, entonces, estrechas
similitudes con su concepcion de la poesia €pica en El payador, aunque la dimension
espiritual condensada en la forma artistica adquiera ahora dos nombres acotados: el espiritu
heroico de la raza y la patria, en tanto entidad espiritual animada. De esta manera, ‘el artista,
en virtud de leyes desconocidas hasta hoy, nace con la facultad de descubrir en la belleza de
las cosas, la ley de la vida; y asi representa para su raza, la superioridad de que ésta goza
sobre las otras.” Ahora bien, s6lo en una nota al pie Lugones amplia lo que entiende por esa
“ley de la vida” y, llamativamente, esta se inscribe en las creencias teoséficas: “Una sola es
la ley del universo y por ello todas sus manifestaciones son andlogas, decian aquellos
alquimistas que llamaban al estado atomico de nuestros fisicos ‘la tierra de Adam’, o sea la
sustancia original de donde emana la vida."*

La unién esencialista de la verdad, la belleza y el bien también es central en las
argumentaciones de El payador, y de ella se desprenden muchos de los atributos con que
Lugones reviste a la poesia épica, a la figura de los payadores y a la del propio Herndndez.

La accion netamente civilizadora de la épica se combina con su “inspiracion religiosa” —la

42 Annie Besant, “La evolucién del hombre”, Philadelphia, 7 de febrero de 1899, pp. 246-7
* Lugones. El payador. Buenos Aires: Ayacucho, 1991, p. 19
* Ibid, p. 6
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defensa de los valores de justicia y libertad-, al tiempo que los payadores se vuelven
“agentes” mediadores entre el espiritu de la raza y el resto de los mortales. Por via de la
belleza, las payadas originarias y el poema Martin Fierro conducen hacia una verdad y hacia
un bien. En su particular construccion de la genealogia de payadores y de poetas letrados, en
la cual él mismo es la culminacidén, parecen velar los presupuestos que la revista

Philadelphia difundia acerca de la literatura “como rama del ocultismo™:

[...]todos los hombres que han arrojado en el mundo una idea, un progreso, una palabra
de justicia y de verdad [...], todos han sido intermediarios generales entre lo astral y lo
material, todos han penetrado en lo espiritual y nos han traido de alli un reflejo. De esta
manera se confirma esta afirmacion: la literatura no es mas que una rama del ocultismo.*

Por otro lado, en El payador reaparece la misma representacion del combate entre los
héroes solares y los lunares de la mitologia griega que Lugones trazaba en Prometeo, aunque
aplicada ahora a la desaparicion del gaucho como raza. Si en su anterior ensayo, Lugones
aspiraba a hacer del titin Prometeo un modelo del sacrificio civilizador y del progreso de los
hombres, narrando su caida del sol a la tierra, en E/ payador encuentra un sujeto mucho maés
pertinente para la Argentina, cuya desaparicion puede ser significada, empero, con la misma

heroicidad de los titanes solares:

La guerra de la independencia inici6 las calamidades del gaucho. Este iba a pagar hasta
extinguirse el inexorable tributo de muerte que la sumisién importa, cimentando la
nacionalidad con su sangre. He aqui el motivo de su redencién en la historia, la razén de
la simpatia que nos inspira su sacrificio, no menos heroico por ser fatal.*’

Si los gauchos payadores fueron los Prometeo de la Argentina por su tarea
civilizadora, Martin Fierro “procede verdaderamente de los paladines”, y a través ellos
integra la casta heredera de Hércules. Y Lugones agrega: “esta continuidad de la existencia,

1.”*" Habiendo revisado sus creencias

que es la definicion de la raza, resulta asi un hecho rea
teosdficas, el adjetivo “real” cobra, ahora, un sugerente sentido literal.

Visto a la luz de su colaboraciones para Philadelphia, asi como de los ensayos y
libros sobre diferentes aspectos de la doctrina que alli se difundian, El payador se nos
presenta como el resultado de un feliz encuentro entre un esquema teos6fico de pensamiento
previamente desarrollado y ensayado sobre objetos diversos, y el poema gauchesco que le
permitié a Lugones aplicar ese esquema en clave de nacionalismo cultural. Si en Prometeo

buscé su modelo en un pasado demasiado remoto y en un legado cultural cuyo “esoterismo”

4 Julio Lermina. “La literatura y el ocultismo”, Philadelphia, 7 de agosto de 1900, p. 63.
*® Lugones. El payador. Buenos Aires: Ayacucho, 1991, p. 47
7 Ibid, p. 183. El subrayado es nuestro.
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presentaba dificultades para una traduccién nacional, en El payador no s6lo pudo retomar su
culto al helenismo y unirlo a la tradicién criolla, sino, sobre todo, logré encontrar el objeto
estético que finalmente le permitié fijar una esencia nacional, un espiritu de la patria.
Combinando imégenes y argumentaciones como un verdadero alquimista de la palabra,
Lugones oficid, en El payador, de “intelectual-te6sofo”: se propuso “espiritualizar’, en el

estricto sentido del término, nuestra tradicién nacional.
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