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Resumen

La legislacién que regula el servicio espiritual a las Fuerzas Armadas en Argentina
y en gran parte de América Latina, es un fiel exponente de la predominancia que
detenta la Iglesia Catdlica en otros planos, tales como la educacion, el
sostenimiento del culto, la moral familiar, etc.

En esta presentacion, se analizara la legislacion sobre la asistencia religiosa a los
militares, confrontdndola con los principios del Estado laico y con la propia
vigencia de la libertad religiosa. Si bien el estudio se concentrara en el caso
argentino, la comparacion con la normativa existente en otros paises se torna
indispensable a modo de comparacion.

El caso especifico investigado remite a una discusion mas profunda, que se
aborda como conclusion, sobre las fronteras existentes entre el campo religioso y
el campo politico, las estrategias de influencia y de presencia de la Iglesia
Catdlica en la esfera publica y los niveles de receptividad de las demandas
eclesiasticas por parte de la clase politica, que de forma concomitante, repercuten
en una peculiar modalidad de definicion de normativas y politicas estatales.

1.- Introduccioén

La legislacién que regula el servicio espiritual a las Fuerzas Armadas en Argentina
y en gran parte de América Latina, es un fiel exponente de la predominancia que
detenta la Iglesia Catdlica en otros planos, tales como la educacion, el
sostenimiento del culto, la moral familiar, etc.

Por ese motivo, es de nuestro interés detenernos en este caso paradigmatico,
indicador de la influencia del catolicismo en la configuracion institucional de la
mayoria de los paises de la region. Impronta que se traduce en peculiares y
concretas normativas y politicas publicas.

Si bien nos concentraremos en la situacién argentina, un relevamiento general
sobre la asistencia religiosa a los militares permitira detectar cierto grado de
contradiccién con los principios del Estado laico y, en algunos contextos, con la
vigencia de la libertad religiosa, dado el monopolio catdlico en la atencion
espiritual a los hombres de armas.

Por ultimo, orientaremos nuestra mirada hacia los componentes de una cultura
politica hegemodnica que ha llevado a la dirigencia politica a reconocer en la voz
de la conduccion de la Iglesia, una opinidon cardinal que influye en la toma de
decisiones y en las propias practicas politicas.
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2.- Historia y presente de la asistencia religiosa a las Fuerzas Armadas

Los fundamentos del auxilio religioso a los militares en el mundo estuvieron
emparentados con la transmision de valores para asistirlos y acompafarlos,
principalmente en tiempos de conflicto y de situaciones extremas. Debemos
remontarnos a los primeros siglos para registrar la presencia de religiosos en
contextos guerreros. El clero acompafiaba a los ejércitos de los emperadores ya
en los tiempos de Constantino y de Carlo Magno. En la reconquista de Europa y
en la época medieval, la Iglesia particip6 en las milicias por intermedio de sus
capellanes.

Hasta el siglo XIX, el sacerdocio castrense estuvo regulado a través de las Breves
papales, que asignaban una jurisdiccién especial a un prelado con poderes y
facultades renovables. Estas normativas adquirieron otro status a medida que la
Santa Sede y los Estados fueron entablando Concordatos o Acuerdos.

Ya en el siglo XX, la Instruccion Sollemne Semper de 1951 otorgd un caracter
universal a las disposiciones sobre el vicariato castrense. La reglamentacion,
referida especificamente al servicio religioso a las fuerzas militares, supuso un
esquema general para todos los paises. Contemplaba la existencia de un vicario
castrense, quien seria responsable de la estructura institucional creada. Se
trataba de una jurisdiccion personal, aunque cumulativa con la de los ordinarios
diocesanos. Los sacerdotes destinados a tales tareas estaban sujetos al ordinario
del lugar. En otras palabras, el capellan militar ejercia sus funciones dentro de los
limites territoriales de la didcesis.

El Concilio Vaticano Il dio un nuevo marco doctrinal al tratamiento canonico de los
vicariatos castrenses. Aun manteniendo el principio tradicional de territorialidad de
las didcesis, las considera como “porcion del Pueblo de Dios que se confia a un
obispo para ser apacentada con la cooperacion de su presbiterio”, sin mencionar
el territorio como elemento constitutivo de ésta. Asimismo, hizo referencia a la
necesidad de facilitar las tareas pastorales peculiares cuando lo pide una razén
de apostolado en favor de diversos sectores sociales. Los documentos conciliares
visualizaban a los militares como uno de los grupos que requeria asistencia y
cuidado especial, en funcién de sus particulares condiciones de vida. De ese
modo, previd la ereccidn de un vicariato castrense en cada nacion.

La Constitucibn Apostoélica Spirituali Militum Curae de 1986 reformuld la
legislacién eclesiastica en vigencia sobre la asistencia espiritual a los militares y
establecié la figura del ordinariato militar -mas conocido como obispado
castrense. Prefij6 una norma general, pero dej6 abierta la posibilidad de
disposiciones especificas en cada pais, atendiendo la diversidad de situaciones
nacionales. De todas maneras, establecio que los ordinariatos estuvieran
asimilados juridicamente a una diocesis, pero con jurisdiccion personal y no
territorial -ejerce su accion pastoral sobre los fieles militares, incluso si se
encuentran fuera del pais de su sede- y cumulativa con la de los ordinarios
locales'.

El paso de vicariato a ordinariato tuvo que ver con el status de la jurisdiccion. El
titular dejaba de ser un vicario del Sumo Pontifice para desempefiar su
responsabilidad en nombre propio. En ese sentido, pas6é a disponer de un
presbiterio -los obispos e superiores religiosos son exhortados a conceder
sacerdotes y diaconos para la mision religiosa a los militares- y de un seminario
religioso -los egresados son incardinados en el ordinariato. Por otro lado, al frente
de la estructura eclesiastica castrense se encuentra un obispo, investido de la



dignidad episcopal, con los derechos y deberes de los prelados diocesanos.
Pertenece por derecho propio a la Conferencia Episcopal de la nacién donde tiene
su sede el ordinariato, depende directamente de la Congregacion para los
Obispos del Vaticano y esta obligado a cumplir con la visita ad limina". Su labor
pastoral esta dirigida a los militares y civiles al servicio de las Fuerzas Armadas,
sus familiares, los alumnos de las escuelas militares, los internados en hospitales
militares e los trabajadores de esos establecimientos y los que desempefian
funciones en el ordinariato.

En la actualidad, existen 35 ordinariatos castrenses con caracteristicas diversas:
13 se localizan en América: Argentina, Brasil, Bolivia, Canadéa, Chile, Colombia,
Ecuador, El Salvador, Estados Unidos, Paraguay, Peru, Republica Dominicana y
Venezuela.

Es de notar que a excepcion de Uruguay, el resto de los paises de América del
Sur dispone de una estructura religiosa dedicada a la asistencia espiritual de los
hombres de armas. Sobresale también el caso mexicano, por la inexistencia de
una jurisdiccion catolica militar.

14 paises europeos poseen un ordinariato castrense: Alemania, Austria, Bélgica,
Croacia, Eslovaquia, Espafia, Francia, Gran Bretafia, Holanda, Hungria, Italia,
Lituania, Polonia y Portugal.

En Asia, se hallan en la misma situacion Corea, Filipinas e Indonesia. En Africa,
Kenia, Sudafrica y Uganda. Por ultimo, en Oceania, Australia y Nueva Zelanda.

A pesar de la existencia de ciertos denominadores comunes en todos los
obispados castrenses del mundo, las divergencias se concentran
fundamentalmente en torno a dos puntos:

- La condicion de los integrantes del clero castrense: el grado militar que detentan
los capellanes en casi todos los paises latinoamericanos" contrasta con la
categorizacion de personal civil al servicio de los militares que se observa en los
casos europeos Yy en Perud. Solo para ejemplificar, el Acuerdo de la Santa Sede
con el Estado de Peru grafica claramente el status del clero castrense: “(...) ni el
Vicario Castrense, ni los capellanes dependientes de él, tendran asimilacion a
grado militar ni a la jerarquia policial (...), de manera que los capellanes se
asimilan al personal civil de las Fuerzas Armadas” (Enchiridion dei concordati,
EDB, 2003: 1224).

- La contemplacién -0 no- de un servicio religioso plural: algunos explicitan que su
mision se limita a la atencién espiritual de los fieles militares catélicos, dejando
abierta la presencia de otros credos; otros hacen referencia a las Fuerzas
Armadas en su totalidad, como si se tratara de un cuerpo catélico en su totalidad.
En otras palabras, en determinados paises, la asistencia religiosa es provista no
sb6lo por capellanes catélicos, sino también por agentes religiosos de otras
confesiones (Brasil, Venezuela, Estados Unidos, Gran Bretafia, Francia y
Alemania, por ejemplo); en otros, el catolicismo cuenta con la exclusividad del
servicio pastoral (Argentina, Bolivia, Peru, Colombia, entre otros).

Ahora bien, la insercién del obispo castrense en el organigrama estatal conlleva a
un escenario confuso, que se acentla aun mas en los paises que han explicitado
constitucionalmente la separacion entre el Estado y la Iglesia (Brasil, Chile y
Francia, por ejemplo). Asimismo, el sostenimiento econdémico de las estructuras
religiosas castrenses con fondos publicos abre un campo de controversias en los
paises que defienden la igualdad religiosa.



3.- La especificidad del caso argentino

En Argentina, la atencion sacerdotal de los militares, provista por la Santa Sede,
encuentra sus lejanos origenes en el Patriarca de las Indias Occidentales en
cuanto capellan mayor o vicario de los ejércitos del Reino de Espafa.
Posteriormente, es dable registrar la presencia de clérigos en las batallas por la
independencia, asistiendo espiritualmente a los combatientes. Si bien ese
acompafiamiento no tuvo interrupciones, su caracter era claramente inorganico.
Sacerdotes seculares y religiosos prestaban sus servicios a las Fuerzas Armadas
y, al mismo tiempo, respondian a sus respectivos obispos y superiores religiosos.
Como ya fue sefialado, la Instruccion Solleme semper, promulgada por Pio Xl en
1951, generé el marco para la creacibn de los vicariatos castrenses. Su
reglamentacion fue producto del Acuerdo entre los diferentes Estados y la Santa
Sede que, en Argentina, se implement6 en 1957.

El vicariato tenia como principal funcién el cuidado espiritual de los militares de
Tierra, Mar y Aire, de sus familias. Con el paso del tiempo, la estructura
burocratica castrense argentina se fue complejizando, al incorporar a las Fuerzas
de Seguridad en la mision pastoral. Si en la década del sesenta el entonces
vicariato estaba integrado por tres capellanias mayores (Ejército, Armada y
Fuerza Aérea); en la actualidad, ademas de las citadas, existen otras capellanias
mayores -Gendarmeria Nacional y Prefectura Naval.

Una serie de especificidades, incluyendo situaciones andmalas, se han ido
acumulando en esta jurisdiccion eclesiastica, como consecuencia del citado del
Acuerdo entre el Estado Argentino y la Santa Sede de 1957 y del intercambio de
cartas reversales de 1992.

En primer lugar, los miembros del clero castrense en Argentina han estado
histéricamente asimilados al régimen militar. Actualmente y a pesar de ser un
tema en discusion, algunos capellanes conservan grado y uniforme militar,
circunscribiéndose disciplinariamente a la propia Orbita militar.

Tanto la Constitucion Nacional de la Argentina (articulo 14) como diversos
tratados internacionales que gozan de jerarquia constitucional, hacen referencia
explicita a la libertad religiosa. Sin embargo, otra particularidad del obispado
castrense es que contempla una asistencia espiritual catélica para todos los
integrantes de las Fuerzas Armadas, como si se tratara de un cuerpo uniforme en
términos de religiosidad. De esta forma, muchos de ellos se han visto obligados,
directa o indirectamente, a asistir a ceremonias de un culto que no profesan ni
comulgan. Asi las cosas, rige en los cuarteles una suerte de religién oficial, lo cual
compromete la libertad religiosa en el ambito militar.

En consonancia con estas disposiciones, no sorprende el perfil de subtenientes
gue promueve el Colegio Militar de la Nacién. En su pagina institucional, se
enumera como cualidad de la vocacion militar, “la identificacién con los valores y
principios cristianos”. Cabria preguntarse, entonces, si se contempla el ingreso de
aspirantes con valores judios, islamicos o simplemente civicos. Detras de estas
situaciones llamativas, se manifiesta una cosmovision que equipara la identidad
catolica con la identidad nacional.

Por otro lado, segun los acuerdos firmados, el obispado castrense se inserta
dentro del organigrama estatal. Tal situacion se traduce en una doble
dependencia: en el orden eclesiastico, el obispo castrense encuentra su maxima
autoridad en el Sumo Pontifice; en el orden administrativo, por corresponderle el



rango de subsecretario de Estado, depende del Presidente de la Nacion.
Asimismo, las capellanias mayores de las Fuerzas Armadas responden
administrativa y financieramente al Ministerio de Defensa y las capellanias
mayores de las Fuerzas de Seguridad estan enroladas en el Ministerio del Interior.
Segun el articulo 4° del Acuerdo de 1957, el nombramiento de la maxima
autoridad castrense, depende del Vaticano, pero requiere el previo acuerdo del
Presidente de la Republica. Nada se reglamentd en torno al proceso de remocion
del prelado. Resalta en los textos reglamentarios la inexistencia de articulos que
prevean los procedimientos a seguir en caso de que no haya aceptacion entre las
partes, o si el gobernante, ante un hipotético desencuentro o conflicto, resuelve
prescindir de los servicios del dignatario”. Se establece como se designa al
obispo castrense, pero no se especifica los términos de su remocion. Lo mismo
ocurre con el nombramiento de los capellanes, a cargo de la autoridad religiosa
castrense, aunque requiere del consenso de la respectiva fuerza. Esta “omision”
pareciera estar asociada a un modus vivendi en el que los vinculos estrechos y
las legitimidades reciprocas no permitian prever escenarios y situaciones
diferentes. Esta serie de particularidades en nada contribuye a la debida
autonomia reciproca entre el Estado y la Iglesia Catdlica.

De hecho, en marzo de 2005, se desatd una serie de controversias entre el
Estado Argentino y la Iglesia Catdlica, a raiz de las declaraciones del obispo
castrense. En reaccién a la politica de distribucion de preservativos para la
prevencion de enfermedades sexuales, el 17 de febrero del mismo afio, monsefior
Antonio Baseotto, de él se trata, envio una carta al ministro de Salud de la Nacion,
Ginés Gonzalez Garcia, afirmando que “los que escandalizan a los pequefios
merecen que le cuelguen una piedra de molino al cuello y lo tiren al mar”. La
intervencién del prelado invoco a los llamados ‘vuelos de la muerte’, utilizados por
la dictadura militar para arrojar al mar a detenidos-desaparecidos. El 18 de marzo,
el Presidente Néstor Kirchner, a través del Decreto N° 220, dejo sin efecto el
acuerdo dado por el Estado Nacional oportunamente para la designacién del
obispo y suspendié su remuneracion. Esta decisibn motivd una serie de
discusiones sobre las atribuciones presidenciales en la materia y evidencié un
vacio legal en torno a la remocién del religioso castrense. En la practica, Baseotto
perdi6 sus funciones como autoridad publica, pero continué al frente del
ordinariato militar, en tanto la Santa Sede no acepté la unilateralidad de la
disolucion del acuerdo.

El 4 de abril de 2007, Antonio Baseotto presentdé su renuncia como obispo
castrense por haber cumplido 75 afios, limite de edad establecido por la Iglesia
Catdlica para que todos los prelados dimitan a sus cargos. El actual estado
vacante de la sede castrense ha colocado sobre la superficie la discusion sobre si
es necesaria una estructura eclesiastica para la atencion espiritual de las Fuerzas
Armadas y de Seguridad.

Por otro lado, los procesos historicos revelan otras disonancias. Sobrados
testimonios y procedimientos han demostrado que la labor del clero castrense
argentino coadyuvo a la desestabilizacion del orden constitucional y a legitimacion
del terrorismo de Estado, por encima de su mision especifica’. La imbricada
relacion entre determinados sectores de la Iglesia Catdlica y las Fuerzas Armadas
ha reforzado el rol protagénico desempefiado por los responsables de las
estructuras castrenses en momentos de quiebre del régimen democratico"'.

Por el conjunto de singularidades apuntadas, no todas vigentes en los obispados
castrenses de otras latitudes, se torna imprescindible replantear la asistencia



religiosa a las Fuerzas Armadas y de Seguridad.

El proceso de reformulacion de las Fuerzas Armadas que se esta implementando
en Argentina tiene, como uno de los ejes principales, la insercidon social: se
procura que los militares estudien en colegios y universidades publicas, reciban
civiles en sus propios institutos de formacion, vivan en barrios no militares y abran
los barrios militares a la participacion de los vecinos en actividades sociales y
culturales.

En ese sentido, no existiria ningun impedimento para que los integrantes de las
Fuerzas Armadas y de Seguridad que profesan una determinada religion
concurran a una parroquia o un templo fuera del ambito castrense, junto con los
demas fieles, como en muchas ocasiones lo hacen. De este modo, estariamos
frente a una estrategia acertada, en el intento de integrar a dichas fuerzas con la
sociedad argentina y de desestimular la conformacion de ghettos o cuerpos
especiales dentro de una misma sociedad.

Los argumentos aqui expuestos resultan mas que suficientes para sostener la re-
estructuracién de la asistencia religiosa en las Fuerzas Armadas a través de la
disolucion del obispado castrense y su instrumentacion por medio de los
organismos pastorales diocesanos catolicos y de los demas cultos. Lejos de
atentar contra la libertad religiosa, esta decision garantizaria plenamente ese
derecho, al respetar la independencia de los hombres de armas para decidir sobre
sus convicciones religiosas y las practicas de las mismas.

La reciente resolucion del Ministerio de Defensa que obliga a quitar de los legajos
la pregunta sobre la fe que profesa cada militar, dato que figuraba en los
antecedentes de admisibn y que potenciaban discriminaciones de caracter
religioso, constituye un avance en el proceso de des-confesionalizacion de los
espacios estatales.

4.- Laicidad en los méargenes de las politicas publicas

El analisis de la legislacion que regula la asistencia religiosa en las Fuerzas
Armadas nos remite, necesariamente, a la reflexion sobre las fronteras existentes
entre el campo religioso y el campo politico, las estrategias de influencia de la
Iglesia Catdlica y los niveles de receptividad de la clase politica para con las
demandas eclesiasticas.

El accionar histérico del catolicismo en Argentina ha reflejado un interés constante
de reproducir una presencia publica. La Iglesia no ha renunciado a la batalla por
la manipulacion simbdlica de la vida privada y por la fijacion de los valores que
orientan las pautas de comportamiento colectivo. Montada en una ética
intramundana, se propone dictaminar las maximas tendientes a regular multiples
segmentos de la vida social.

La educacién, las relaciones familiares y sexuales, la participacion politica, los
limites de la intervencidn estatal, la asistencia religiosa en las Fuerzas Armadas,
son todas tematicas en las cuales la institucién eclesiastica no solo tiene posturas
definidas, sino que ademas procura que la sociedad en su conjunto las incorpore
como propias. Sus hombres actian como si la cultura de la poblacion fuese
integralmente catolica y desde esa posicion de poder interpel6 al Estado. La
afirmacioén de Flavio Pierucci sobre la Iglesia brasilefia bien puede ser extensiva a
la de Argentina. “La Iglesia (...) se ve como pueblo, y en su nombre habla y
presiona” (Pierucci 1986: 79). Su participacion en el momento de la conformacion
de la Nacion y la herencia de un modus vivendi definido por un esquema de



legitimaciones reciprocas, han garantizado histéricamente la atencion de la
dirigencia politica a las requisiciones catdlicas. i

Desde su consolidacion institucional en la década del ‘30 del siglo XX", la Iglesia
Catolica desplegd una serie de estrategias para catolizar al Estado y a la sociedad
civil. La ascendencia sobre las altas esferas de gobierno, la fuerte presencia en el
campo de lo social y los esbozos de creacion de partidos catolicos fueron
proyectados como tres engranajes primordiales para diseminar los valores
cristianos en todos los ordenes de la vida social.

La insistencia y continuidad en su accionar fueron ‘naturalizando’ el papel que la
entidad religiosa detenta como actor relevante en el escenario publico nacional. A
Su vez, los sucesivos gobernantes de turno han reconocido permanentemente en
sus discursos la impronta catélica que conformé a la nacion argentina y la
legitimidad moral y espiritual de la Iglesia Catdlica. Esa retdrica se traducia en la
practica en una incidencia concreta de la elite eclesiastica a la hora de elegir a los
ministros de Educacion”", de definir las politicas en materia de salud reproductiva
o de redactar las leyes educativas, por citar tan soélo algunos ejemplos.

La presencia publica de la Iglesia Catdlica se operacionaliza también a través de
dos modalidades actualmente vigentes: por un lado, en el papel de mediacion que
la institucion eclesiastica asume y es interpelada para asumir ante los conflictos
sociales; por otro lado, en la “naturalizada” incursién de sacerdotes en el terreno
electoral.

- Ante conflictos sociales y/o diplométicos con dificultades para ser encausados,
los obispados se convierten en espacio de negociacion entre las partes
involucradas, sea por la predisposicion de sus maximas autoridades, por solicitud
de dirigentes politicos o por ambas dos”. Ahora bien, mas alla de la apreciable
actitud de la Iglesia de ocupar el rol de mediadora o facilitadora para resolver
tensiones sociales o diplomaticas, lo cierto es que la entidad religiosa transita por
un campo que es o debiera ser incumbencia de la politica partidaria. Y es en el
terreno de lo politico donde deben dirimirse las contrariedades que puedan surgir
en la sociedad o entre los gobiernos. La negociacién es el misculo mas ejercitado
por quienes asumieron la politica como profesion. La renuncia a esa condicién y
el ofrecimiento para que la institucion religiosa intervenga en un campo que no le
es propio no es sino otra muestra de la debilidad estructural del sistema politico.

- El hoy obispo emérito de Puerto Iguazu, Joaquin Pifa, resultd airoso en su
candidatura como convencional constituyente de la provincia de Misiones en
2006. Motivo su postulacion, apoyada por todo el arco politico opositor provincial y
nacional, la oposiciébn a la reeleccion indefinida que buscaba el gobernador,
Carlos Rovira. Los mismos pasos, aunque sin el mismo éxito, siguié el sacerdote
Luis Niella en la provincia de Corrientes. El religioso Luis Maria Ocampo no
descarta ser candidato a intendente de Mar del Plata. El antecedente de religiosos
en la politica es de larga data, incluso en el periodo independentista pudo
apreciarse una presencia significativa de agentes religiosos. Lo llamativo es la
perdurabilidad del lazo, que ha sobrevivido a pesar de los procesos de
secularizacion por los que transita la sociedad argentina desde finales del siglo
XX.

En definitiva, son diversos los mecanismos puestos en practica por la institucion
catélica para no perder protagonismo en la escena publica. EI asumirse como
mediadora social y la insercion en la arena politica-partidaria, conllevan a la
preservacion de una presencia publica extendida y a la conservacion del poder
institucional de la Iglesia Catolica. Escenario nada novedoso en la Argentina: a



pesar de algunos intentos de laicos catdlicos, la entidad eclesiastica desestimo
histéricamente la conformacién de un partido confesional y opté por penetrar las
estructuras politicas existentes.

Como toda relacion se compone de dos partes, desde una mirada sociolédgica es
conveniente también desentrafiar el modus operandi desplegado por los hombres
y mujeres de la politica. Profundizar sobre los usos y costumbres arraigados en
los dirigentes politicos argentinos, nos permitira comprender los componentes de
una cultura politica hegemonica.

Virgenes entronizadas en el Congreso Nacional o que recorren despachos en la
Casa Rosada”, lideres partidarios que se sienten representados por dignatarios
religiosos, visitas periddicas a referentes eclesiasticos para discutir cuestiones de
agenda politica, gobernantes que consultan a obispos para designar ministros,
candidatos que buscan sacerdotes como compafieros de férmula y la
perdurabilidad del Tedéum®, son claros ejemplos que revelan como desde el
interior de la propia esfera politica, surgen acciones y propuestas que
tienden a socavar sus bases de legitimaciéon, abriendo un campo para la
confesionalizacion del espacio publico.

La exclusiva atencion que se manifiesta desde el campo de la politica y de los
medios de comunicacion a los pronunciamientos episcopales -las declaraciones
de los obispos desvelan mas que las de un dirigente de otro partido politico-,
evidencia el peso real o imaginario -para el caso, poco importa- que suponen las
advertencias de la Iglesia en la construccion de la opinién puablica.

El estado de disolucion -0 para ser mas precisos, de insuficiente delimitacion- de
fronteras entre lo politico y lo religioso en la Argentina, se basa entonces, en la
configuracion de un mapa institucional complejo, en el que lo politico y lo religioso
se entrecruzan, generando un escenario con limites porosos entre ambas esferas.
Pese a las l6gicas diferenciadas que regulan el funcionamiento de cada esfera, es
indudable que en varios periodos histéricos, hubo una instrumentalizacién de la
Iglesia por parte del Estado y viceversa. En innumerables oportunidades, la
institucién catdlica utilizd las estructuras estatales para reproducir su aparato
burocratico y extender su programa pastoral al conjunto de la sociedad. Por otro
lado, cuando los procesos politicos ostentaron debilidades en su base de
sustentacion, la busqueda de ‘otras’ fuentes de legitimidad se tornd una
modalidad corriente. Considerada por las autoridades de gobierno como un
inestimable apoyo, la Iglesia Catdlica fue requerida para bendecir los regimenes
politicos.

La permanencia de esta logica politica contribuye a la reproduccion y
consolidacion de la Iglesia como actor institucional. Es desde la esfera de la
politica que se interpela y se escucha a los obispos, no en su condicién de
referentes religiosos, sino como integrantes de un poder institucional. El meollo de
la cuestién gira sobre todo en torno a la cultura politica que permea un repertorio
de practicas politicas con visos de confesionalidad.

En definitiva, la historia argentina es testigo de las mudultiples estrategias
instrumentadas por la institucion catdlica para influir en el disefio e
implementacion de determinadas politicas publicas, asi como también de la
marcada receptividad de la dirigencia politica a las demandas eclesiasticas. Es
por ese ‘ida y vuelta’ de influencia y receptividad que no se ha logrado establecer
una autonomia reciproca entre Estado y la Iglesia Catodlica.

Por otro lado, la consolidacion de la democracia trasunta en una mayor visibilidad
de los derechos ciudadanos y en un reconocimiento y apropiacion social de los



mismos en términos de reivindicaciones. La libertad del individuo de decidir sobre
las creencias y préacticas en el orden religioso, familiar y personal, por citar tan
solo algunas dimensiones, obliga a los Estados a contemplar los requerimientos
de ampliacion de los derechos de la ciudadania. Creyentes y no creyentes
asumen sus libertades para apreciar una exposicion de arte aunque alguien la
catalogue como una blasfemia o para tomar una pastilla anticonceptiva, a pesar
de que un imperativo religioso la condene.

En ese sentido, ninguna institucion se encuentra hoy en condiciones de
monopolizar la produccion y transmision de valores y pautas de conducta que
regulan los comportamientos sociales, porque justamente estos comportamientos
desbordan cada vez méas los marcos normativos institucionales. Cuando aun los
mismos catolicos tienen relaciones pre-matrimoniales, se divorcian, estan a favor
de la eutanasia, no van a misa todos los domingos y aprueban la pena de muerte,
entre otras posturas, se pone de manifiesto que las normativas oficiales pierden
cada vez més eficacia respecto a las conductas que los individuos adoptan por si
mismos.

Por todo ello, quedan hoy escasos margenes para reivindicar y reclamar la
imposicién de un corpus doctrinario como principio organizador de la sociedad,
pues es la propia comunidad la que lo desafia en la vida cotidiana.

En conclusién, los nuevos formatos de la cultura contemporanea y los procesos
de democratizacion plantean una tension entre la mayor demanda, visibilidad y
concientizacion social de los derechos como ciudadanos y la preservacion del
poder institucional que la Iglesia detenta, sostenida, como dijimos, a partir de su
amplificada presencia en los medios de comunicacion y de la permanencia de una
cultura politica que la ubica como uno de los pilares de la gobernabilidad. A pesar
de registrarse ciertos avances, fundamentalmente en materia de salud
reproductiva y educacion sexual™, los sintomas de una secularizacion societal
aun no han repercutido plenamente en la cultura politica hegeménica.

No se trata de negar o dejar de reconocer la historica presencia de la Iglesia
Catélica. Tampoco de impedir la divulgacién de sus principios normativos. Sino de
puntualizar que, en un régimen democratico, los asuntos publicos no pueden
definirse por los postulados de un credo, independientemente de su caracter
mayoritario o minoritario, sino por el ejercicio extendido de los derechos civiles.
Méas aun en una sociedad como la argentina, donde la pluralidad cultural y
religiosa es cada vez mas manifiesta y valorada. Es el Estado laico, por su
condicion de insubordinacion a cualquier doctrina filoséfica o religiosa en
particular, quien garantiza que podamos convivir con nuestras diferencias,
respetando nuestras libertades, inclusiva la religiosa (Blancarte, 2006).

Resulta necesario, entonces, replantear los marcos relacionales entre el Estado y
la Iglesia Catdlica -incluido el obispado castrense-, para adecuarlos a la
configuracion social y cultural de nuestros tiempos. Seria atinado cimentar un
vinculo institucional mas maduro, a partir del reconocimiento de la autonomia
reciproca.

La consolidacion del proceso de laicidad requerira de una transformacion
profunda en el arraigado modus operandi de la dirigencia politica y de la
aceptacion por parte de la Iglesia de la nueva conformacion de la sociedad. Al
mismo tiempo, supone dejar atras el histérico modelo de compenetracion
eclesiastico-estatal. En ese contexto, quedara pendiente la discusion sobre el
papel que debe desempefar la Iglesia Catdlica en un régimen democratico y
plural.
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' No obstante, en los reductos militares prevalece el obispo militar, cabiéndole al prelado diocesano
una funcion subsidiaria.

" Cada cinco afios, los obispos concurren al Vaticano para presentar un informe sobre la situacion
de las diécesis en las que desempefian sus funciones. Se reldnen con el papa y con los titulares de
los dicasterios romanos.

" Vale aclarar que los capellanes estan equiparados en términos protocolares y salariales al
personal militar.

Y No olvidemos que el obispo castrense esta inserto administrativa y econémicamente en la
estructura estatal.

Y Compilamos aqui algunos de los pronunciamientos mas ilustrativos: “Los militares han sido
purificados en el Jordan de la sangre para ponerse al frente de todo el pais” (Victorio Bonamin,
Vicario General del Ejército, 23 de septiembre de 1975). “La Providencia puso a disposicién del
Ejército el deber de gobernar, desde la presidencia hasta la intervencién de un sindicato” (Victorio
Bonamin, 10 de octubre de 1976). “Yo no conozco, no tengo pruebas fehacientes que los
derechos humanos sean conculcados en nuestro pais. Lo 0igo, lo escucho, hay voces, pero no me
consta” (Adolfo Tortolo, Vicario Castrense y presidente de la Conferencia Episcopal Argentina, 14
de octubre de 1976). “El mundo esta dividido por dos filosofias incompatibles, perfiladas por dos
fronteras ideoldgicas: el materialismo ateo y el humanismo cristiano. Las Fuerzas Armadas, en
representacion de la civilizacion occidental y cristiana, deben utilizar todos los medios para
combatir el enemigo” (Victorio Bonamin, 5 de diciembre de 1977). “Los miembros de la Junta
Militar serén glorificados por las generaciones futuras” (Victorio Bonamin, marzo de 1981).

" En tiempos de la Gltima dictadura militar, el secretario privado del vicariato castrense, Emilio
Graselli, contaba con un fichero con la lista de por lo menos 2500 detenidos-desaparecidos.

" Entre 1933 y 1939, se crearon once diocesis, tantas como las que habia hasta ese momento, lo
gue esta indicando que en seis afios se fundaron tantas jurisdicciones eclesiasticas como desde
1570 a 1933.

""A modo de ejemplo, se puede mencionar a Oscar Ivanissevich, Atilio Dell’Oro Maini, Antonio
Salonia y Juan Llach, entre otros.

™ Entre los casos mas recientes, se destacan las intervenciones de los obispos Marcelo Melani en
la provincia de Neuquén, Juan Carlos Romanin en Santa Cruz y Jorge Lozano en Gualeguaychu.

* La Virgen Maria fue entronizada en el Palacio Legislativo por la hermana del vicepresidente
Victor Martinez, durante el gobierno de Raul Alfonsin (1983-1989). La Virgen Desatanudos transito
por las oficinas de la Casa de Gobierno cuando De la Rua ejercié la presidencia (1999-2001).
También podriamos afiadir el pesebre colocado en la entrada de la Casa Rosada por la esposa
del mismo De la Rua. Los tres episodios tuvieron lugar bajo administraciones del partido radical, al
cual algunos especialistas lo asocian con los ideales de la laicidad.
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¥ Se trata de una ceremonia que rubrica la ‘consagracién sagrada’ del poder democratico,
solicitada por los sucesivos presidentes, a pesar de no estar prescripta en ninguna legislacion.
“''En la presidencia de Néstor Kirchner, ciertos programas de gobierno han marcado un punto de
inflexion, en el sentido de que las politicas publicas no han pasado por el tamiz de la conduccion
eclesiastica para su formulacién e implementacion.
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