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Resumen:

En este trabajo abordaremos las festividades amsia Santa Rosa, en una
comunidadnocovihomonima, en el Suroeste del Chaco.

En primera instancia, el estudio de las celebrasqratronales desarrolladas en 2006,
nos permitird caracterizar las practicas del culta celebracién catolica en esta comunidad
mocovi El andlisis de la fiesta y su procesion nos Hévademas, a abordar las interacciones
entre la comunidadnocovj los sacerdotes de la cercana poblacion de Chardtss
pobladores criollos (especialmente las mujeres tigreen una activa participacion en la
organizacion de la vida de la capilla local).

Por otro lado, tomando como hilo conductor estdsbcaciones, consideraremos las
relaciones entranocoviescatolicos y evangélicos; la competencia por eérddgo y la
obtencién de recursos del estado y los modos erelgogto a santas y virgenes se vincula
con las “madres” de especies y recursos.

Completaremos este panorama con el analisis deler¢d imagen de Santa Rosa en
las celebraciones por el dia del aborigen llevadaabo en Abril de 2007 en esta misma
comunidad.

Los mocovies

Los mocovieshabitan la zona sur de la region chaquefa, erefailtica Argentina.
Pertenecen al grupo linguistiguaycurgy como lostobas abipones pilagas y caduveos
Estos grupos deben ser pensados como formando gartma cadena étnica (Braunstein,
Salceda et al. 2002). Desde los margenes del rindje, losmocoviese fueron desplazando
hacia el sur durante el periodo colonial. Los testiios de los cronistas (Guevara
1969[1764]; Paucke 1942-44[1749-1767]) sugieren guates de la llegada de los espafioles,
se organizaban en grupos de familias emparentagesse desplazaban llevando a cabo
actividades de caza y recoleccion. Con la llegadiéi@mpo de maduracion de los principales
frutos del monte, estos grupos tendian a reunpsea actividades rituales y festivas,
consolidacion de liderazgos, establecimiento danalis e intercambios matrimoniales.
Durante el siglo XVII incorporaron el uso del cdbal el ganado vacuno, que cobraron un rol
protagoénico, tanto en el consumo y uso interno cemel contexto de intercambio pacifico y
violento con los criollos. Con la expedicion de Aari en 1710, losnocoviesse vieron
obligados a desplazar el centro de su zona derahaidia Corrientes y Santa Fe. Los jesuitas



fundaron entre lomocoviesnisiones como la de San Javier (1743). Luego dexpulsion en
1767, los mercedarios se haran cargo de las mssi@seiticas durante un breve periodo,
seguidos por los franciscanos.

A fines del siglo XIX y principios del siglo XX, elvance de colonos hacia el Chaco
desde Santa Fe provoco el retorno de muohmsoviesa zonas del sur de la actual provincia
del Chaco. Tanto losnocoviesque permanecieron en Santa Fe como aquellos que se
desplazaron hacia el Chaco fueron gradualmenterpocados al mercado laboral como
cosecheros, desmalezadores, hacheros, etc., gasobprestancias. Los abruptos procesos de
cambio desatados fueron acrecentando la tensife region. Hacia principios del siglo XX
varios movimientos milenaristas (San Javier en 1%0drencia 1905; Napalpi en 1924; el
Zapallar en 1933) protagonizados por lm®coviesculminaron en una feroz represion
(Cordeu vy Siffredi 1971). Para fines de los afidsrdga, el evangelismo (Iglesia Evangélica
Unida, lglesia Cuadrangular, etc.) comenz0 a cobrgrortancia entre las comunidades
mocoviesEn la actualidad es un factor importantisimoasarfjanizacién de muchas de ellas.
Actualmente el nUmero daocoviesasciende a 12.145 personas entre las provinci@haeo
y Santa Fe, y 3.692 personas en el resto del hBEC 2004-2005). Este trabajo se centra
en las comunidades de Santa Rosa y San Lorenzdpuan parte de la Colonia General
Necochea, o Colonia Cacique Catan, cercana adaaide Charata, provincia del Chaco.

Santa Rosa en el catolicismo americano:

Fiestas mocovies hasta la expulsion de los jesuitas

Entre los guaycurleslas fiestas son importantisimas instancias deaboacion.
Cuando en el pasado vivian de la caza y la redoledas fiestas que se daban en los tiempos
de abundancia, cuando podian concentrarse en rsagareeros, eran ocasion de alianzas
matrimoniales, iniciaciones femeninas y shamaniedatos de las historias antiguas y de las
hazafias guerreras, y de la construccion de lidesag@lianzas (Braunstein 1991). Se daban
también importantes intercambios econdmicos y daen#re los jovenes, que favorecian la
formacion de nuevas parejas (Citro 2006:24). Poddeirse que en esos momentos, la
sociedadnocovise construia a si misma y reforzaba los lazos nesiu

Las fiestas previas a la llegada de los espafimdescen haber conformado un ciclo de
celebraciones que marcaban algunos tiempos fuarteslargo del afio. Asi por ejemplo,
tenemos la celebracion de la reaparicion de lasapks y/o el solsticio, en Junio, que anuncia
el comienzo de un nuevo ciclo y las semillas denkdurez. También el inicio del buen
tiempo, a fines de Agosto, era momento de una itapta celebracion. En este ultimo caso
Paucke (1942-44[1749-1767]: 34) relata la elabdracde una bebida alcohdlica a base de
miel consumida especialmente por hombres adultasrfimentes” y anciangs’oxonaxa En
las fiestas realizadas en el verano se consumier@néemente una bebida alcohdlica a base
de algarroba.

Como sefala Citro (Citro 2006:38) estos consuntosles de bebida eran el momento
en el que los hombres prominentes se daban a umgetencia oratoria, consistente en relatar
cada uno sus hazafias pasadas y las ofensas s\(mdesas veces en forma de cantos,
superpuestos unos a otros), con un gran desplosyeenociones (en general contenidas en lo
cotidiano), que llegan incluso a desafios e in®nitoalizados de combate armado. También
era comun que en esos momentos, y como demostrat@ortoraje, se practicaran

! Seglin el INDEC: “La poblacién de cada pueblo ird&corresponde a la poblacién que
se reconoce perteneciente y/o descendiente enrprgeeeracion de ese pueblo.” (INDEC 2004-2005)



escarificaciones. Estas instancias permitian didieses afirmar su prestigio. No solo en la
competencia verbal y la destreza oratoria (muymesta), sino como organizadores, en su
capacidad de convocar a la gente y reunir la cométesaria para la fiesta. En cuanto a la
destreza verbal, esta era uno de los principalessique permitian a un lider lograr consenso
(Braunstein 1991), en un contexto en el que efrditgo necesitaba fuertemente del mismo
(ya que los lideremocoviessélo podian lograr llevar adelante lo que propomj@anerando
consenso).

Es en estas fiestas en las que se conformabaoigmtos sociales mas amplios que
las bandas de parientes, los que han sido llanfatmss” (Citro 2006:41), caracterizados por
el recuerdo de una historia comun, que de hechorsstruia en estos encuentros.

Los jesuitas buscaron eliminar algunas de estataf y sus practicas (como es el caso
de la fiesta de comienzo del ciclo anual asociada aalida heliacal de las pléyades
(Dobrizhoffer 1967-69[1783]: 78)). Otras fiestagfon asociadas a celebraciones catolicas
(especialmente de santos), procedimiento muy usadoda América, y que tiene antiguas
raices en el viejo mundo. En estos casos se pradiminar algunos de los elementos y
practicas que chocaban con el nuevo sentido qpeopenia para la fiesta. En particular se
intento limitar el rol de la bebida. Paucke nogibacrito con mucho detalle las celebraciones
patronales de la reduccion de San Javier, y es ptidemos ver un esquema que se repetira a
lo largo del tiempo: procesion, misa, almuerzogpsede destreza y baile. A pesar de la
introduccion de muchos elementos europeos (comoofaas de los hombres que desfilan)
aparecen también importantes elementos previos @nuso por parte de las mujeres de
sonajas de calabaza (Citro 2006: 42-44).

La fiesta de Santa Rosa entre los mocovies de Skata

Luego de la expulsién de los jesuitas en 1767,n&sones religiosas entre los
mocovies fueron administradas primero por los nu=nges y luego por los franciscanos,
pasando por largos periodos sin la presencia dercsdes. Entre 1855 y 1856 los
franciscanos reactivaron las misiomascovie$de San Javier, San Pedro y Santa Rosa de
Calchines.

Para 1856 hay testimonios de festajoscoviesen la reduccion de Santa Rosa de
Calchines, para las fiestas de los santos. El ifeaco Zattoni sefiala que pese a no contar
con sacerdotes por 35 afios, tbgcoviesconservaron la veneracion de las imagenes de los
santos, y las festejaban danzando por tres o cdatsoentorno a ellas (Citro 2006:44). Todo
sugiere que el periodo entre la expulsion jesufyida llegada de franciscanos en forma
efectiva, para 1856, fue un tiempo de autonomiagiita para losmocoviesreducidos,
durante el cual llevaron adelante importantes @asee creacion cultural (Citro 2006:45), en
el sentido apuntado por Barth (1987). Para 18Gbsstruye un gran templo a Santa Rosa en
esa mision.

Entre fines del siglo XIX y mediados del siglo X} fiesta de Santa Rosa la
organizaban caciques que asi como lo hacian aréadenuclear la mano de obracovi
para los desmontes y otros trabajos agricolasderiollos, congregaban a las familias sobre
las que tenian ascendiente para el festejo.

Con la colonizacion del Chaco y el fin del antignodo de subsistencia y de las
posibilidades del comercio a gran escala de gandds incursiones contra grupos vecinos o
poblaciones criollas, los lideres se convirtieran e engranaje de mediacion entre los

2 Fundadas originalmente por los jesuitas.



patrones criollos en busca de mano de obra y lasicimades. Esto reforzo la importancia de
la adquisicién del castellano y los habitus crielioara retener el liderazgo. La antigua
importancia de las habilidades guerreras queddaatesplazada del centro de la escena. Los
lideres ahora podian adquirir prestigio en funaii@su capacidad para negociar con las
fuerzas militares y los patrones. Asi la capacidadeer y escribir se transformé en muy
relevante. En este sentido, la capacidad de conwuga niumero importante de trabajadores,
y de mantenerlos disciplinados se transformé en dendas capacidades que los criollos
premiarian en un lidemocovi Simultaneamente la capacidad para conseguidésjt, la
proteccion contar los abusos de las autoridadefiaxiciviles y militares, la negociacion de
las condiciones de empleo, residencia y circulagidam capacidad de proporcionar acceso a
bienes criollos serian muy valoradas pommgoviesLas autoridades civiles reforzaron este
modelo de liderazgo, otorgando a los caciques funes administrativas, como la de ser juez
de paz (por ejemplo este fue el caso de CaciquanCafomo en el pasado, la capacidad de
organizar fiestas y gestionar que nada faltasdlas era muy importante para configurarse
como lider, especialmente luego de la partida derlisioneros, que amplié la capacidad de
accion de lognocoviesa la hora de organizar las fiestas patronalesadogiacion con los
patrones le aportaba al lider bienes que distrigniire sus seguidores en estas circunstancias
festivas, que tenian una gran significatividadeendnstruccién de los vinculos sociales entre
los mocoviesPor ello el accionar de los lideres durante estesntos era fundamental en la
construccion de su posicion.

Citro (2004: 6) sefiala la importancia durante pstéodo, de que el organizador de la
fiesta dispusiera de: una imagen de la santa aidoem una mesa como altar; algunos
caballos para el asado de potro (que se transfermdna caracteristica identificatoria de lo
mocovj estos animales en general eran provistos pgudtrenes criollos, que se los daban a
los caciques) y convocar a muasicos y cantores gldbaile. La estructura de la celebracion:
procesion a caballo ante la santa, ruegos y ofeemdla imagen (luego recogidas por el
organizador que las utilizaba para comprar mer¢adgpre se distribuye entre los presentes),
asado de potro, juegos y baile, sigue un esqueraasgcorresponde con el que podemos
encontrar en los relatos de Paucke sobre las iftmdies patronales en la reduccion de San
Javier durante el periodo jesuitico.

Segun lo recogido por Citro, la festividad de &dRbsa se habria superpuesto a una
fiesta preexistente vinculada con el inicio de lempvera, y el comienzo del buen tiempo
entre fines de Agosto y principios de Septiembrigrd2006:32-36). Esta fiesta es asociada
por algunos de los informantes de Citro con eliendel ciclo anual mocovi. Otras fuentes
(Lehmann-Nitsche 1927: 77-79), los testimonios @ejésuitas y nuestro trabajo de campo
relacionan el inicio del ciclo anual mocovi conoatnomento del afio: la salida heliacal de las
pléyades a mediados de Junio. Es muy posible quesfuerzos jesuiticos por eliminar esta
altima festividad (ya mencionados), y la posibitidde asociar la fiesta de fines de Agosto
con Santa Rosa y su tormenta, hayan llevado a isisrmeros a reforzar la relevancia de la
fiesta de Santa Rosa en desmedro de la de lagdpkya

Citro (20006: 60) menciona que las ofrendas derdimgie la gente dejaba en la
imagen de Santa Rosa que el organizador de |a fagsirtaba, luego eran redistribuidas por
este entre los presentes en forma de alimentosotRoiparte durante los bailes se vendian
ciertos productos, lo cual proporcionaba ingresos godian ser importantes. El rol de
capataces que tenian los lideres les permitia tsinedmente obtener recursos de los patrones
para las fiestas, y convocar a un numero importdetpersonas. A cambio de esto, el lider
era el garante de la “lealtad laboral” de “su géneéa un sistema productivo fuertemente
marcado por la ocupacion estacional de la mandocke o

Durante la fiesta e lider tenia numerosas funciamganizativas. Como lo comenta
Citro (20006:76) estas involucraban tareas comtoraar la participacion de personas que



llegaban de otras comunidades; la eleccién de akyparejas de baile; la redistribucion de la
mercaderia; etc.

Las fiestas servian también para legitimar el siatele relaciones entre patrones
criollos y trabajadoresnocovies con los caciques como mediadores (Citro 2006:1B88)
otra parte las fiestas se convertian en lugaredguiados de la construccion de la identidad
mocovj en varios sentidos. Por un lado se trata delrzafoiento de los vinculos de
parentesco y del establecimiento de relacionesimmtrales. Dado que la estructura de la
sociedadmocoviesti basada en estas redes de parentesco, fas §es un punto central en
la construccion de este tejido social. Ademas fumam como hitos de la memoria sobre los
gue se construye una historia comun, que es lalgliegar a las unidades politicas de mayor
alcance entre losnocovies Ademas por la forma de organizacion de las feesestos
recuerdos quedan en lazados a ciertos lideresag@anar, por lo que a partir de alli esta
historia comdn que construye la identidad esta mogulada a estos “nombres”. Por otra
parte es un momento privilegiado del encuentro eonriollo, ya que habia criollos que
asistian a las fiestas, en muchos casos patrosasl Encuentro marcado por dos tendencias
opuestas. Por un lado la fiesta implica una asaiditay acercamiento a lo criollo. No sélo
por la presencia de los criollos, sino tambiénlaancorporacion de musica y bienes criollos,
y porque son los criollos los proveedores (a traletsacique) de muchos de los recursos que
hacen posible la fiesta. Por otro lado la fiestdudar al contraste y la diferenciacion, ya que
existen bailes “paisanos” que so6lo lascoviepractican, cantos en “idioma” que solo ellos
entienden, y en general se produce en la fiestarigivencia en un mismo espacio-tiempo de
habitus diferentes. Ademas, la fiesta paisana sarteecontra el fondo de otras fiestas no-
paisanas o criollas de las que loscoviesno participan. Todo ello se da en la atmdsfera
cargada de emocion que Turner sefiala como casi@rile las situaciones rituales (Turner
1969). Pero, como los criticos de Turner han sdbalgade and Sallnow 1991:5), debemos
pensar que la fiesta es lugar no tan sélo de emegigue tienden a la armonia del grupo, sino
también un espacio de competencia entre discunsosstos, que luchan por imponer su
definicion de la situacion, y con ella de la iddatl de los participantes. Hay diversas
estrategias de negociacion de la identidad puest@isego por los involucrados. En especial
los lideres estdn buscando construir y fortaleedidsrazgo.

Citro sefiala que en Colonia Dolores y Costa delTeh Santa Fe, lasocoviesaln

hoy siguen sacando en procesion una imagen denta, spie recibe ofrendas. En el Chaco,

donde la influencia evangélica es muy importanesap comunidades mantienen estas
celebraciones a Santa Rosa. Una de las comunidadeslebra la festividad de esta santa es
la comunidad de Santa Rosa, en Colonia CaciquenCasdtrata de hecho de la fiesta patronal
de la comunidad, que tiene a dicha santa por patrmalizaremos esta fiesta y los vinculos

y tensiones que se ven durante la misma, tanteaddatla comunidad, como entre esta y la

vecina comunidad mocovi de San Lorenzo, mayoriteige evangélica.

Los mocoviede “Cacique Catan”:

La Comunidad de Colonia General Necochea, con@dgeneral entre los criollos de
los pueblos vecinos como “Las Tolderias” o “Cacidi&an”, es una de las principales
comunidadesnocoviesdel Suroeste Chaquefio. Se formo6 por el asentamndenimocovies
empujados hacia el Chaco desde Santa Fe por |gmrde la frontera agricola en los
primeros afios del siglo XX. Conducidos por el rdado cacique Pedro José, de este
asentamiento salieron grupos que luego conformadbiz@na parte de las comunidades
mocovies del Suroeste del Chaco. Durante un largdogo “Las Tolderias” fueron
conducidas por el que probablemente sea el masstan® los Ultimos caciques mocovies:



Cacique Catan, hijo de Pedro José. De hecho laieoks identificada muchas veces como
“Cacique Catan”. Con gran autoridad y reconociabatgnor mocovies como por criollos, a su
muerte concluy6 el periodo de los grandes caciques

Se llega a la colonia, desde la vecina ciudad dea@d, por un camino de acceso de
tierra. Bien mantenido, actia como eje vertebrattota comunidad. Respecto a esta ruta,
“Las Tolderias” tienen uadelantey unatras Adelante hace referencia aféehada a lo que
el visitante que viene del pueblo se encuentraleghr. Atras remite a las zonas que se
encuentra mas alejadas de este acceso.mampvies(y también los criollos del pueblo)
establecen una relacion ena@elantey la cara publica de la comunidad, muchas veces co
asociaciones que sugieren tanto una mayor capadalaglacion con el mundo criollo como
una menor pertenencia al mundwmcovi En consonanciaatras es el lugar de losnas
ariscos de aquellos que tienen menos relaciones con etionariollo, y que conservan mejor
el idiomay las tradiciones. También se establedeculos del estilo:

adelante: favorecido::atras: no-favorecido

En este sentido, se sefala repetidamente (tatte @igunos de los padres de los
alumnos como entre algunos de los propios maesgbg)ayor apoyo estatal a la escuela de
adelante (Escuela n°® 193, con buena situacion edilicia,sub@®0 alumnos, y un 80% de
alumnos “mestizos” (Gonzalez 2005: 60)), en compéaracon la escuela diras (Escuela
n® 170, con serias deficiencias edilicias, de estsa alimentaria y materiales, y con un 90 %
de poblacién aborigen (Gonzalez 2005: 62)).

De hecho, “Cacique Catan” esta hoy formado por cmsunidades: Santa Rosa
adelantey San Lorenzatras Las polaridades mencionadas se superponen aasta#rde
otro tipo, como el importante contraste religiosatdlico (Santa Rosa)-evangélico (San
Lorenzo).

Santa Rosa congrega unas 60 familias, que ocupas 300 hectareas. En ella se
encuentran las principales instituciones de la codad de Las Tolderias: El centro
comunitario, el Galpon Comunitario, la Sala de Ferims Auxilios, el teléfono semi publico y
el comedor para los nifios (Gonzalez 2005). Gonzééeacteriza la disposicion de las
viviendas de esta zona corada vera del caminoEste camino es el camino recto de tierra
apisonada que une a la comunidad con la ciudadhdea@, y que es parte del damero de
caminos criollos que son utilizados principalmeptaa la circulacion de los vehiculos
vinculados con las faenas agricolas. Santa Rostnekién depositaria de la “herencia
simbdlica” de Cacique Catan, el ultimo gran cacjcerre otras cosas debido a que en su
tiempo, cuando la comunidad era una sola, el “oénle Santa Rosa era el centro de toda la
Colonia. Ademas, y pese a no haber sido recongmda@odos como cacique, el lider que se
perfila como la continuidad del linaje de Catamedider central de Santa Rosa.

San Lorenzo es una comunidad mas dispersa, dasdeiviendas se ubican segun
Gonzalez o bien en torno al Comedor Comunitaribieadispersas en el interior del monte
(Gonzéalez 2005: 62)

El contraste geométrico entre los caminos criaikatos y dispuestos en damero y las
sendas que se internan en el monte con su rec@indoso, acentla las oposiciones antes
mencionadas. Muchosiocoviesse refieren a los disefios que utilizan prepondensente
lineas rectas como “del blanco”, por oposicién isefibs con lineas curvas que son
calificados como “naturales” y pensados como cargsticos del proceder tradiciomabcovi

También existe una diferencia generacional endeldzgo, ya que el liderazgo en
Santa Rosa es detentado por personas de unos §0jaiggcomo ya mencionamos) intentan

% A pesar del intento llevado adelante por los misios redentoristas, de hacer elegir un nuevo wacjara
contrarrestar la creciente influencia evangélica.



entroncarse con la linea de los antiguos caciqadgionales. En el caso de San Lorenzo, se
trata de lideres mas jovenes (unos 40 afios), daa esculados a la comisién que debid
formarse para administrar los recursos del PlanHeierta del INTA y/o que ocupan
posiciones de prestigio dentro de alguna igleséagelica local.

Santa Rosa pareciera tener una relacion privilagtmn el municipio de Charata y el
estado Provincial. San Lorenzo sélo esta integesdios proyectos del INTA con sede en las
Brefias (que también incluye a las comunidades d&a $osa y Colonia Juan Larrea).

Los lideresmocoviesle Santa Rosa y San Lorenzo no estan vinculadokqmlitica
criolla mediante la incorporacion sistematica yabkt a una estructura partidaria, sino
esencialmente por medio de redes personales qukgéos temporal y localmente con
distintos punteros politicos, redes que estanasjgicambios constantes. A pesar de ello hay
una tendencia entre los propim®coviesa asociar a Santa Rosa con el peronismo y a San
Lorenzo con el radicalismo.

La fiesta de santa Rosa en una comunidad mocoviClehco:

La celebracion de Santa Rosa en la comunidad magvhismo nombre comienza,
para los sacerdotes redentoristas de Charataepenta su cargo la capilla del lugar, con la
celebracion de una novena. Durante los nueve diagiop a la fiesta se realiza una
celebracidn litargica en la capilla de la comunidaxd la que se reza el rosario, se leen textos
de los evangelios y el antiguo testamento, laqo&tas criollas o el sacerdote (cuando va)
predican un pequefio sermoén, y en algun caso selgamu

Pero desde el punto de vista de la comunidad localoritariamente mocovi, pero
que incluye algunas familias criollas), la cele@acomienza a gestarse bastante antes, con
el complejo proceso de conformacion de una “comfsifue se encargue de organizar el
festejo.

Los candidatos a conformar una comision, mediante sgerie de charlas informales
con los miembros mas importantes de la comunidaid,procurando sumar voluntades a su
propuesta de convertiré en los organizadores. Brasiclaves sera la capacidad de conseguir
la carné necesaria para el asado, que es parte centras destejos. La carne se consigue en
general de los patrones criollos, de modo que sebuen organizador implica poder
desplegar una red de contactos en el mundo cqakopermita acceder a este recurso. Otro
tanto ocurrira con el vino. A diferencia de lo quenciona Citro para Santa Fe, el hecho de
que de la comision suelan participar criollos, cboapel proceso. Una de las razones son las
diferencias en torno a cuales son los mecanisngini®s para la obtencion de la carne y
otros recursos.

En algunos afos, no se logra el consenso necegarmse forma ninguna comision.
En ese caso los festejos litlrgicos siguen su cyrpara los redentoristas la fiesta tiene lugar,
pero para los mocovies, una parte central de lenani® acontece.

Los pobladores cuyas casas son vecinas al centranitario (que reane en unos 100
metros el destacamento policial, la salita de mameuxilios, el teléfono, el galpon de la
cooperativa, la cancha d fatbol y la capilla), maghie los cuales son criollos, tienen una
relevancia especial en la organizacion de la fidsla se debe a que su situacién espacial
privilegiada (junto a la capilla y al teléfono) Igermite enterarse primero de cualquier
cambio de planes en Charata, y los convierte eap@yo obligado para la logistica de los
sacerdotes.

* A diferencia de lo mencionado por Citro, hoy em el estas comunidades mocovies del Chaco ya no se
consume carne de potro durante las fiestas, sime cke vaca.



Los sacerdotes redentoristas coordinan y orgamzaspecto liturgico de los festejos,
pero en general solo estan presentes en algunosmasndurante el Ultimo dia de la novena,
en el que se realizan bautismos, y durante la emnisaonor a la santa en el dia de su fiesta.
Las catequistas criollas (la mayoria de Charasdgyna de la propia comunidad local) se
encargan de preparar los cantos, disponer el espigal dentro de la iglesia, lanzar la
convocatoria a la gente, avisar el horario de tlisidades, y otras tareas semejantes. Tienen
una actitud de real posesion del espacio de ldl@gpdel comedor donde se da de comer a
los chicos. De hecho, la llegada de “la camioneta’la que viajan los sacerdotes y las
catequistas, desencadena la actividad en la cgpsiles alrededores. Uno de los lideres de la
comunidad, consagrado cacique por el anterior parheego de una eleccién que él mismo
organizara, suele tener para las catequistas, @&t non ayudante.

El rol de los sacerdotes redentoristas y de laxjaatas criollas es fundamental en la
estructuracion de la fiesta, pese a la brevedaglideermanencia temporal en la comunidad.
En general son criticados por los miembros de tauwrodad local, y se ensalza a los que ya
no estan. Los topicos clasicos se vinculan corepanto de bienes y beneficios. Asi por
ejemplo, se criticara a las actuales catequistaeupoel comedor de la capilla ya no reparte
los restos entre las madres de los nifios que &sRte el contrario, ahora se tirarian, y eso
provoca malestar en quienes antes se beneficiabms dnismos.

La capilla de Santa Rosa es de modestas dimensianes 5m X 8m, con la
disposicion caracteristica de bancos largos ergdgms separados por un pasillo central. El
altar es simple, y detras de él, adosado a la panedpequefia repisa de material sirve de base
para la imagen de santa Rosa. Esta imagen, de Gfhasn. de altura, es de yeso y se
encuentra bastante desgastada por el tiempo. lgemr@s muestra a una mujer con rasgos
europeos cubierta por un caracteristico habitgioso color negro, cefido a la cintura por
una cuerda.

Las celebraciones durante la novena, son al anech€omienzan con el rezo del
rosario, y los mocovies asistentes (mayoritariamentjeres y nifilos) tienen una actitud
solemne que contrasta con la actitud mas relajadasdpersonas fuera del templo, y con la
actitud en los cultos evangeélicos.

El dia més importante de la novena es el Ultimodessr la vispera de la fiesta
propiamente dicha. Ese dia suelen realizarse baegispor o que concurre un sacerdote, que
preside la celebracion. Los nifios son vestidosesomero para el bautismo, y la proporcion de
hombres en el publico crece respecto al resto devana.

Durante la fiesta de 2006, el ultimo dia de la mayesl sacerdote llego tarde, y la
celebracion realizada no fue una misa, sino unkeBcacion de la palabra” que no incluye la
consagracion. Es mas, aunque el sacerdote anuneigecdaria la comunion, finalmente no se
hizo. El sermon se basé en comentarios sobre piictridel sagrado corazon que una persona
habia llevado a bendecir a la iglesia y no habsag@a retirar.

El dia de la fiesta de Santa Rosa la actividad eonai temprano por la mafana,
especialmente si hay “comision” y por lo tanto earfin ese caso desde temprano se prepara
el fuego para asar la carne, en el centro comimitaa gene se va congregando cerca de la
capilla, y especialmente del lugar donde se preplesado. Para las diez de la mafana “la
camioneta” hace su aparicion. Las catequistas brajastamente, saludan a los conocidos y
comienzan a preparar la capilla: sacuden el potséod ornamentos del altar, ponen flores
(especialmente junto a la imagen de Santa Rosgugaa al sacerdote a revestirse para la
celebracién. En este caso se celebra una misacdmies litirgicos son los mismos que se
usan en las celebraciones litirgicas en la ciudadCHarata. Los asistentes cantan muy
timidamente y en general no conocen los cantogniss interesante el contraste en este
sentido con la muy activa participacion mocovi e ¢antos de los cultos evangélicos. De



hecho en las familias evangélicas, los jovenesnpbsana parte de su tiempo libre cantando
canciones de la iglesia, y muchos de ellos padicigctivamente de “ministerios de muasica”

gue constituyen una parte central de su ambitatéeaiccion social (incluyendo viajes a otras
comunidades). El estilo general de la celebradifingica de la fiesta es tranquilo, con una
disposicion muy sobria de los cuerpos y los moviaig, lo cual es también un contraste con
el culto evangélico. El “cacique” actia como mornkéguauxiliando al sacerdote, supervisado

por la atenta mirada de las catequistas, que distas a intervenir ante cualquier error

litargico.

La imagen de Santa Rosa esta rodeada de florems(rofas) y dispuesta en unas
andas. Luego de la homilia, cuatro hombres tomas amdas, y el sacerdote preside una
procesion de todos los fieles, que transporta &gén en un pequefio recorrido. La procesion
es encabezada por la imagen, y junto a ella etd@iee que con un pequefio megafono canta
y dirige el rezo de una decena del rosario miergeasamina. Detras van las catequistas, y
luego el resto de los asistentes, formando una $ita marcha por la calle central de la
comunidad, desde la capilla hacia “adentro”, esrdembo a la vecina comunidad de San
Lorenzo. El camino recorrido no es demasiado léugos 800 m de ida), y no sobrepasa el
limite entre ambas comunidades (marcado por ekeccocrespondiente al bar “El Mofio”).
Luego la procesion retorna hacia la capilla cardapdezando. Al llegar a la capilla se
ingresa en ella, y la celebracidon concluye de@eopide a Santa Rosa por la comunidad y por
las lluvias y los cultivos.

El sacerdote, se va no mucho después de la cealabrdétn algunas ocasiones se
gueda para comer el asado, pero en general navsmaleemasiado, y lo mismo ocurre con
las catequistas. Antes de retirarse se guardanrhasnentos del altar.

Al retirase el sacerdote y las catequistas, coraiéamsegunda fase de la fiesta, que con
la partida del contingente de la ciudad, suele rdedeerse a un ritmo marcado por la
“comision organizadora”. En general dominan la eacel asado y el vino. Suelen ir
precedidos de juegos de cartas y charlas infornedgsequefios grupos, que asi matizan la
espera de la comida. Se juega al truco, pero neasidntemente al poq, un juego mocovi
inspirado en aquel.

El asado se come sentados en los bancos largdsaguedo dispuestos en el patio de
tierra del centro comunitario. El asado se acompmaitapan, y se retiran porciones que se
comparten en pequefios circulos de comensales. dumaal fiestas, especialmente si la
comision organizadora es activa, se organiza umpeanato de futbol, que convoca a equipos
de comunidades vecinas. El dinero que se cobrdaeguipo por participar del campeonato,
se utiliza en parte para armar un premio en efeqiara el equipo ganador, el resto queda
para la Asociacion comunitaria.

En el caso de haber campeonato, suele vendersads para quienes vienen de estas
otras comunidades. La carne se pesa para vendedagez asada. Es clave el vino, y si no lo
hubiera se acusaria a la organizacion de deficidrde bebida alcohdlica favorece el
surgimiento de peleas entre los asistentes, déouma que tiene muchos puntos de contacto
con lo descripto para las fiestas mocovies tradides.

Luego del almuerzo, comienzan los partidos del emmato, en general precedidos
por alguno partidos “amistosos”, que incluyen egsige “veteranos”. No se dan en general
en esta fiesta juegos tradicionales de habilidathocel poquinag (que sin embargo suelen
realizarse en el dia del aborigen).

Para el atardecer, cuando el campeonato se acetcéiral, comienza a prepararse el
terreno para el baile. Se cavan pozos, en los £galeoloca una serie de postes altos. Entre
estos se extiende una enorme tela hecha con bmszeyrciales de las que se utilizan para
recolectar el algodén. Con este “tejido” se debmih area aproximadamente circular, con un



pasillo de entrada, en la que se desarrollarégeal la noche, el baile. Se cobra entrada a los
gue vienen de otras comunidades. El baile se edibasta tarde, y se bailan preferentemente
chacareras y cumbia. En este sentido es muy iamdee¢a ausencia de “baile paisano”, a
diferencia de lo sefialado por Citro para las feed&la primera mitad del siglo XX. De hecho
el chamamé es considerado por los asistentesifeldmantes”.

En los testimonios que recogimos entre los mocoasstentes a la fiesta, es
recurrente la mencion a el mayor tamafio e impodate la fiesta en el pasado. Por otra
parte también se observa que la instruccion ralggimpartida por la iglesia, apenas da un
leve barniz a algunos nifios. La mayor parte desegtde los adultos que participan de las
celebraciones, tienen una formacion catolica mugayg reducida a unas pocas oraciones y
conceptos generales. Ello genera un “espacio siotiélmuy propicio para las
reinterpretaciones y reelaboraciones mas variadas.

Pudimos constatar que entre los adultos es bastamtén la asociacion entre la santa
y su tormenta y la tormenta que despierta a languymara esa época del afio, que aparece en
muchos relatos tradicionales sobre el ciclo anwalawi.

Por otra parte, Santa Rosa y la Virgen tiendeméuodirse en un anico ser. Muchas veces
se habla de Santa Rosa como “una Virgen”, ya seararsmo sentido en que se habla de una
u otra estatuilla de la Virgen, o bien como si §én” fuera una categoria de mujeres
poderosas. Esto es particularmente importante thdistencia en las cercanias de un
santuario mariano que ha tenido un rol centraberohfiguracion de la memoria histérica de
estas comunidad®asi, describiendo las fiestas por la Virgen dedguna (descriptas como
una celebracion por haber amansado a un poderodignaicalg, aparece el nombre y la
fiesta de la Santa:

“Y si, porque yo, que yo me acuerdo. Ah esos afeida Santa Rosa, cada 30 de Abril
[sic] se hacia fiesta ahi...en Martin Gomezgetonaqcuyo lote esta junto a la Laguna
de la Virgen] [...] Es como un festejo. Como un fgste también por la sanacion de
esa, de esa gente...se salvaron por milagro digaorogig...porque si no era por el
pi’xonaq [que amans6 aNanaicald iba a ser como “la Matanza”. Porque “La
Matanza” fue asi también... [...] Si, si...Yo me acuemdiopapd, cuando...porque
antes fracasaba el trabajo, y mi papa no podianenpodia conseguir zapatillas, y que
ya se aproximaba la fiesta. Y el andaba descalzestgba preocupado, andaba aqui
para alla...Hasta que, de noche llega y trajo mpatillas... [...] Y, se juntaba mucha
gente..., mucha gente se juntaba. Se hacia bailadgude tabas...se hacia la comité
que le dicen: juntar la gente y matar dos vaquasr{Alfredo)

Ademas de lo ya mencionado, en este relato venmoplartancia de la fiesta, la necesidad
de tener buena ropa, los juegos y el baile, e $cla formacién de un “comitéld hocpara
conseguir la carne y organizar la fiesta.

® Se trata del santuario de la Virgen de la Lagoessano a la vecina localidad de Mesén de FiemcélBSe
venera una imagen de la Virgen Maria, hallada ¢éreto de un arbol hueco. Segun los criollos lkafido
depositada durante la campafia militar al Chacapaontingente de soldados en agradecimiento galidcéon
milagrosa de una aguada (la laguna en cuestiérg.l®amocovies la laguna era el asiento de unrpsde
(Nanaicalo) asociado a las restricciones menssuglee habria sido amansado por los pi’xonagq mesola
Virgen, segun el relato mocovi, era “una persordepmsa del cielo que vino para el aborigen”, pérmaaber
como tratarla y dar parte a los criollos, estossgropiaron. Desde ese momento es una “imagesstdyen
manos de los criollo, que por ello tienen las &gty la fortuna que corresponderian a los mocgktgsez 2007)
(Giménez Benitez, Lopez et al. 2004).



Dado que los mocovies tienden a identificar a SBo&a con la Virgen, es importante
comprender la forma en que esta Ultima es vincuada conjunto de seres femeninos
potentes relacionados con la abundancia y la fedaddEn los relatosnocoviessobre la
Virgen, es un dato central que esta mujer, vincidé. Este caracter celeste de la Virgen (y
por tanto también de Santa Rosa, que es “la Vilgesa”) la conecta con los relatos
referidos a la mujer estrella. El motivo es muyamdo en la region Chaquefia. Existen varias
versionesmocoviesque muchas veces asocian a la mujer estrell@lgolaneta Venus como
lucero del albaNete’esg¢ La recogida por Tomasini (Wilbert y Simonneau88:943-46)
menciona que la mujer estrella baja del cielo geaasformarse en la compafiera de un
hombremocowf. La mujer estrella, que es bella y ademas muytduse le aparece de noche
sin decirle quien es. Se casan, pero ella lo vsil@ de noche. Luego ella le revela su
naturaleza y lo lleva al cielo. Le dice que, aunkjaga mucho frio por la noche, no toque los
tizones. El no le hace caso y ella lo mata quenéhdBs interesante que elocovique le
contd el relato a Tomasini, haga hincapié en qte € celestial “es capaz de hablar bien
nuestro lenguaje”, rasgo destacado por los mocaviegblar de la Virgen.

Otro conjunto de poderosos seres femeninos quenside marco conceptual a la
figura de la Virgen y Santa Rosa, son las “madds’las especies 0 recursos. Lehmann-
Nitsche menciona en su articulo sobre astronendeovi(1924-25: 77-79) qu&omniik®,
una curanderanocoviresidente en Quitilipi, le sefialé que una mujéeste, posiblemente la
estrella centrd] de las “Tres Marias®, era llamada “nuestra madre” iy&t4é'. El nombre
se deberia a que cuando esta estrella aparecénéieioo), “viene el buen tiempo y comienza
a criarse el pasto”. Seria, segun Lehmann-NitdaHeuefia del verano”.

Como indica Teran (1998:243), generalmente los q@sts encargados de especies
arbéreas suelen ser femeninos y los de las espatiemles tienden a ser masculinos. De
entre las especies arboreas, ciertamente el digajuega para lomocovées un rol central,
por la importancia de sus vainas en la dieta déaiegguos” y por la facilidad con que estas
se pueden acumular para las épocas de escasezcbe, el “algarrobo viejo, antiguo o
grande” Mapigo'xoig, tiene un rol central en los relatosocovés sobre la abundancia
original de bienes.

Otra “poderosa” es llamada “nuestra madre” porragunocovieson los que hemos
trabajado. Varios ancianos y ancianas y algunoshesrde mediana edad relatan que aun en
los primeros afios del siglo XX, al levantar a I&%s de la familia por la mafiana, se hacia
una “oracion” a la Sol, en la que se la llamaba'$tta madre”.

Como vemos, las figuras de la Virgen y Santa Rassdip han sido un medio de los
misioneros catolicos para modificar las practicasegncias mocovies. Sino que también han
constituido un importante canal por el que creengigracticas preexistentes consiguieron
perpetuarse y adquirir legitimidad.

En este sentido es muy interesante prestar aterzitam forma en que algunos
mocovies, particularmente mocovies evangélicosesmguna “trama paralela” de la fiesta
de Santa Rosa. En esta fiesta de Santa Rosa,masierola de la Virgen, en paralelo a los
festejos que aparecen en primer plano, habria mpartante motivacion “shamanica”. La
fiesta seria el momento de encuentro de pogonaq como en las antiguas fiestas

® En la mayoria de las versiones chaquefias es ubrbanuy feo, que no consigue esposa humana.

" Otro motivo recogido por Tomasini (Wilbert y Sinm@au 1988:43) habla sobre Venus como estrella de la
tarde Yirse). Esta en relacidn de oposicion con el motivo éais matutina: aqui se trata de una vieja viuda
terrestre que como los hombres ya no quieren @asarsella por temor a morir, decide irse al cielo.

8 Cuyo nombre criollo era Teresa Miranda.

° Es la estrella Orionis

19 Ese es el nombre con el que en la Argentinaasealpopularmente a las tres estrellas del cintded@rion.



prehispanicas. Incluso algunos sugieren que eiaaga para ese fin. Asi como se dan
competencias y juegos en otros niveles,pogonagtambién compiten:

“Si....yyy, claro esa...ese es un encuentro deplb®naqg. Hacen esa fiesta para para
tener un encuentro...Y cada uno mostraba su poder...8ice que...se larga una
jugada...estaban los...seis habia, dice. Cada unoavimostrar su poder...Y cuando
viene, larga el poder,... el que no esta bien prepardice que lo sacude, lo hace
temblar, o bien cae, es como que no puede sostepeder. Y ahi mismo nomas, los
otros lo curan.” (Alfredo)

Estos comentarios parecen hablarnos de las coodides entre las practicas
prehispanicas, las de principio de este siglo yatdsales. Teniendo en cuenta esto, no debe
olvidarse por otra parte que estas menciones swgiggir de mocovies evangélicos. De
hecho, para los mocovies evangélicos los “catdlisoms frecuentemente asociados con las
practicas shaméanicdsTal vez se deba al hecho de que desde la pekspdetlosmocovies
evangélicos, el catolicismo permite en su intef@rcoexistencia de muchas practicas
shamanicas y en el fondo no se planted (luego dehento misional inicial) una oposicion
radical entre shamanismo y catolicismo (tal comdoseive en las comunidadesocovies
debido, especialmente, a la bajo corresidencida®msacerdotes). Pero también, el hecho de
que los catolicos, al igual que los antiguos, tarfyaagenes”, puedan beber alcohol, bailar y
jugar al futbol, los pone en un registro comparable

En este sentido, la imagen de Santa Rosa, asi leod®la Virgen de la laguna, son
pensadas (tanto por mocovies catélicos como poowies evangélicos) como parte de la
categoria de objetos descriptos commolaqg. Estos son un amplio conjunto de objetos
portadores de poder a los que en castellano sklesnombre genérico de "santitdsEstos
"santitos" pueden ser cruces, estatuillas de samistsanos u otro tipo de objetos (cuernos,
huesos, piedras, fragmentos metedricos). Hemosgitkcaestimonios que afirman que
antiguamente habia quienes se introducian estagosbgebajo de la piel de su pecho,
protegiéndose asi de las balas. Algunos informasgéslan que el famoso cacique Pedro
Lasote poseia un cuerno como "santito". Se tratalgjetos que encuentran en el campo
aquellos que estan destinados a ello por un poaleEsto es asi aun cuando se trate de
estatuillas o imagenes manufacturadas. El hecferdmntrarlas” en el campo las desliga de
un origen humano. No se las concibe como fabricadasnano del hombre, sino que se trata
de objetos mandados por los poderosos. En alguwwsooes se hace referencia al poder
presente en estos objetos con el término cristibendito".

“Donde van las tropas de indios, ahi cae, el Séfresos santos: San Ramon, San
Roque, todos los crucifijos esoxjolag La gente se va, se va, encuentra algo, lo alza,
ya lo tiene, es el poder” (Marcos)

Un anciano, Pedro Balquinta, nos relataba, quedmde todos los pueblasocoviesde
las inmediaciones (Santa Rosa, San Lorenzo, Hagtatros) acudian en Diciembre a la
laguna de la virgen para celebrar su fiesta, “btad tolderias [Santa Rosa], llevaban la Santa
Rosa, querian igualar, querian apoderarse del pBder no lo pueden hacer nada porque la

1 Aungue en otro sentido sean el culto extaticoigdastencia en el “espiritu” caracteristicas de Inascde las iglesias
evangélicas mocovies las vias de persistenciardéetiqgas prehispanicas. Del mismo modo la estracitganizativa de las
iglesias evangélicas las ha hecho particularmegites gara dar cabida a practicas de alianza yalidercaracteristicamente
mocovies.

12 E| diccionario del Pastor Buckwalter traduce é&tmino como “idolo”. (Buckwalter 1995).



Virgen ya definitivamente se ubicé en Meson”. Estampetencia” dengolag de poderosos,
esta reproduciendo al nivel de una lucha de podsra® humanos la competencia entre
diversas comunidades, y la fiesta es el lugar eual se actualiza esta disputa y se expresa
publicamente a través del lenguaje de la accidalrit

Esto nos lleva a discutir la importancia de esatéi en vinculacidén con las tensiones
entre las comunidades de Santa Rosa y San Lorgneocomo hemos mencionado estan
atravesadas por una compleja red de oposicionesdbas lineas mas importantes de estas
oposiciones es la vinculada a la pertenencia cslggiElla aparece en el contexto de la fiesta
de Santa Rosa por el hecho de que parmtmviesvangélicos la fiesta no es ya una fuente
utilizable de poder, porque la prohibicién evarggéldel culto a los santos (e incluso las
severas restricciones a la relacion con los muemagide aprovechar el contacto con este
ngolaq Por otro lado, también les estan vedados losficetede la organizacion de la fiesta
como fuente de prestigio, no soélo por su vinculac# la imagen, sino porque implica
establecer relaciones con los sacerdotes reddat(pue se oponen a la red de alianzas con
pastores evangélicos del pais y del exterior qereeti losmocoviesevangélicos). Ademas,
participar en la organizacion los vincularia abbafes, campeonatos y la compra de bebidas
alcohdlicas. De este modo no pueden aprovecharexsieso y tienden a minimizarlo, pero
simultdneamente estan muy atentos a los benefigiesde esta imagen puedan derivarse,
evaluando tacticamente las posibilidades.

En este sentido es muy importante la presencia &n L®renzo de un centro
evangélico de “entrenamiento para misioneros”. r8& tde un centro interdenominacional,
que envia a vivir por periodos de tres o cuatroesi@s dos o tres misioneros (en general
jévenes) como experiencia practica de formaciorelenontexto de una preparacion para
acciones misioneras en los mas diversos conted¢osto y fuera del pais. Ello introduce en
las opiniones de los mocovies evangélicos las tiispdel campo catdlico y el evangélico a
nivel nacional e internacional. Ademas, la prese@ los misioneros se transforma en una
suerte de fiscalizacion de la vida de los mocoweeangélicos y sus lideres. Para estos
altimos, el asunto es crucialmente importante, diebi la relevancia de sus contactos con las
iglesias evangélicas criollas para la obtenciéroderecursos que les permiten afianzar su
liderazgo.

Los propios misioneros evangélicos tienen reacsi@ue oscilan entre la sospecha y
la curiosidad ante la fiesta de Santa Rosa. Unoptnoicial para los misioneros es el consumo
del alcohol.

Por otra parte, la disputa que se hace patenta éesta de la santa, también esta
vinculada a un choque entre dos estilos divergatadglerazgo. Los lideres de Santa Rosa
responden en general a un patrén de construccifidetazgo mas vinculado al desarrollado
durante la primera mitad del siglo XX, asociados\inculos entre los linajes de prestigio y
los caciques de ellos surgidos y los patroneslasioDebido a ello poseen fuertes vinculos
clientelares con los principales punteros politiaaslios y con el municipio y sus empleados.
Los lideres de San Lorenzo, son en general hombges jovenes, cuyas estrategias de
construccion del liderazgo se basan en la estauciganizativa de las iglesias evangélicas, o
en los vinculos establecidos con programas de rddisasurgidos de ONGs y agencias
estatales de nivel nacional.

Santa Rosa y el “Dia del aborigen”:



Para poder evaluar correctamente el impacto destisidades asociadas a la santa en
el contexto de estas comunidades mocovies, haytenex la precaucién de no estudiar
solamente los festejos asociados a su dia.

Un caso especialmente interesante lo represefiitasta del Dia del Aborigen, el 19
de Abril. Esta fiesta es en la actualidad uno dem@omentos mas importantes del calendario
de eventos publicos en las comunidades mocovieSuteleste del Chaco. Ello es asi por
diversos factores. Por una parte, al ser un evguo® no tiene connotaciones religiosas
explicitas, permite la participacion de mocoviedatias las confesiones religiosas. Por otra
parte, el gobierno provincial suele utilizar esest como momento de hacer visibles a los
aborigenes y anunciar publicamente medidas y gasitiespecto a los indigenas. Debido a
ello el gobierno provincial suele organizar eventegionales, para los que proporciona
recursos (traslado, organizacion, alimentos) quermaosible que lideres y grupos que viven
distanciados se encuentren y se generen aliandespytas. Ello le da a estas fiestas un rol
con muchos puntos de contacto con las antiguasgi@socovies, y con las fiestas patronales
catdlicas que fueron sus sustitutos desde la égscatica hasta la creciente importancia
evangélica a partir de la década de 1970.

En el afio 2007, la gobernacion del Chaco (de eoitra radical) organizd un
encuentro a nivel provincial en la ciudad de Chagpera el dia del aborigen (jueves 19 de
abril). Al mismo concurrieron (gracias a fondos \pngiales) personas de muchas
comunidades aborigenes del Chaco, wichis, tobasgovies. De Colonia Cacique Catan,
participé un nutrido grupo de San Lorenzo, debidpue el evento fue interpretado como un
evento “radical” debido a la extraccion del gobdoray por tanto participaron de él los
lideres mas vinculados con este partido. Estetagtmla intervencion de diversos oradores,
entre los que se contaba un pastor evangélico yalrayepresentante del episcopado. Pero su
caracter era en general bastante neutral en tésmatigiosos.

Ademas de este evento a nivel provincial, hubaséblado 21 de Abril) en Cacique
Catan un evento local (como ocurre todos los afskeste caso es la intendencia la fuente
tradicional de financiamiento. El evento consistivrealidad de dos eventos paralelos, uno en
Santa Rosa y otro en San Lorenzo, lo cual muettrangente las tensiones entre ambas
comunidades. El municipio aportaba la carne y al peel resto de la organizacion quedaba
en manos locales.

La estructura de liderazgo mas clara de Santa, Rosa mayor trayectoria histérica,
les permitid a los lideres de esta comunidad (akrédos en torno a los miembros de la
comision de la cooperadora) realizar una celebmad@® mayor alcance. Esta incluyé un
campeonato de futbol (con equipos de muchas comdesd vecinas) y un baile. La
imposibilidad de organizar cualquiera de estavidetiies en San Lorenzo (por el conflicto
entre las mismas y las practicas evangélicas) gualuy complejo para los lideres de San
Lorenzo transformar la fiesta de su comunidad eewento que supere la escala local. Por
otra parte, la mayor fragmentacion de sus lidemagplicé una gran cantidad de disputas
sobre la organizacion que llevo a que cuando elicipio llevo la carne no hubiera nada
organizado para prepararla.

Por otra parte, Santa Rosa tiene ante los criallts suerte de monopolio de la
representacion simbdlica de la indianidad (recoaeque esta en la “entrada” de la colonia,
y que posee el centro comunitario original de lbbra —que actia como representacion
material del dltimo gran cacique-). Por ello, y mantar ademas con una infraestructura
superior (galpén de la cooperadora, salita de pamauxilios, teléfono, etc.) se convirtié en
el centro de operaciones de los punteros del npiaigara organizar la logistica de ambas
fiestas.



El catolicismo predominante en Santa Rosa tambgorta su contribucion a la
importancia de la fiesta alli realizada. El sacerdedentorista encargado de la capilla de la
comunidad y las catequistas suelen abrir |a fiesta,un pequefio acto religioso.

En esta oportunidad se llevé a cabo al aire ljorgp a la cancha de futbol, en un altar
improvisado, sobre el que estaba la imagen dettar@ade la comunidad: Santa Rosa.

La celebracidén se asemejo mucho a la del dia senta, aunque fue algo més breve y
no incluyé procesion. Durante la homilia el sacerdee refiri6 a la “ecologia” y la
importancia de cuidar el monte, y realizé repetigdisrencias a Santa Rosa como protectora
de la comunidad. Uno de los miembros de la comidigectiva de la cooperadora hizo una
oracién en mocovi, bajo la atenta mirada del saterdjuien oscilaba entre la actitud de
aquiescencia paternal (poniendo su mano sobrenetbdzodel orador) y la desconfianza ante
el contenido de una oracién que no entendia (Iblaego expresé explicitamente).

Es interesante como este evento en principio aimataciones religiosas y que lleva
adelante en parte las funciones politicas de laguas fiestas mocovies, termina teniendo
finalmente una cierta connotacion religiosa ligada santa patrona. Ademas participaron de
la celebracion mocovies de varias comunidades hgbén venido por el campeonato y el
baile, muchos e ellos eran evangélicos, e incladdahno pocos jévenes de San Lorenzo que
se encontraban en Santa Rosa debido a la atrateli@ampeonato de futbol (del que por ser
evangélicos no participaron, aunque lo siguietentamente).

Conclusiones:

A lo largo de este trabajo hemos visto el rol @rgue las fiestas han tenido entre los
mocovies a la hora de construir los lazos sociddesistoria comuan y el liderazgo. También
hemos visto como se constituyen en espacios detdigmtre diversos lideres. Todas estas
caracteristicas se han mantenido a lo largo deiptie cambiando en sus detalles, pero
sosteniendo sus lineas centrales. Por otra pagdielstas, a partir del periodo jesuitico, han
sido uno de los puntos centrales en los intentogpeons por cambiar la forma de vivir de los
mocovies. No sélo han vehiculizado el ingreso devasi creencias y practicas religiosas (y la
eliminacion de otras), también han permitido redorfa articulacion entre los sistemas
tradicionales de liderazgo y control social y lasrwecturas politicas y econdmicas de la
sociedad envolvente. Este panorama se ha vistaeotemente complejizado por la
emergencia de la puja catdlico-evangélica en desém chaquefio.

El caso de la fiesta de Santa Rosa resulta unp&geparadigmatico de este complejo
haz de circunstancias. Su presencia desde un pariogd temprano de las relaciones con los
criollos, la abundante documentacion disponible gegxes del siglo XIX y la primera mitad
del siglo XX, y su persistencia actual en algurasaunidades del Chaco y Santa Fe, permiten
utilizarla como un muy interesante punto de compéra entre comunidades mocovies
dispersas en el espacio y en el tiempo.

Nuestro trabajo procura realizar un aporte en @stao sentido, agregando material
que pueda ser puesto en diadlogo con la evidensiariza y etnografica recogida por Silvia
Citro en el contexto de las comunidades de Santa ke largo del andlisis realizado hemos
podido constatar similitudes y diferencias. Creenpas el caso analizado aporta interesantes
elementos respecto a la forma en que el conflictaeeatdlicos y evangélicos (y las redes de
lideres y parentelas asociadas) influye en ested#gparenas publicas de conformacion de la
identidad social.

Hemos también explorado extensamente los vincuwosre los poderosos
sobrehumanos tradicionales y la forma en que lososacristianos y sus imagenes son
conceptualizados. En este sentido creemos que réglceestacar el pragmatismo y la



concepcion estratégica que dominan los vinculosomies con las instancias de lo no-
humano. De hecho la no participacion de los mososi@ngélicos de la fiesta de Santa Rosa,
no implica en ningan sentido una negaciéon de sst&xtia y potencia, sino que da cuenta de
una evaluacion de las ventajas y desventajas dedeaacion con diversos poderosos y sus
beneficios, y una toma de partido al respecto. Eempnente atencion prestada por los
mocovies evangélicos a esta fiesta sugiere quéedaién realizada estd muy lejos de ser
necesariamente permanente.

Otro punto relevante que surge del material andtiz es la importancia de los
vinculos establecidos por los mocovies entre diagesantas y la Virgen, de modo tal que
estudiar el rol de cualquiera de estas figura yfisgtas implica necesariamente hacerlo en el
contexto de un estudio simultaneo de las de lasagemebido a que son inseparables.
Creemos que en este sentido podran obtenerse mueBaftados interesantes de la
comparacion entre estudios del culto mariano ysdstividades de Santa Rosa.

Por ultimo, los vinculos encontrado con la fiesthdia del aborigen, y las relaciones
de esta ultima con las alianzas politicas a niegional y las relaciones con el estado
provincial, nos confirman en la conviccion de laomne relevancia de los factores
cosmovisionales y religiosos en el estudio de tastjgas politicas, especialmente en el caso
de los grupos aborigenes chaquenios.
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