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PARA PUBLICAR EN ACTAS

Introduccion

El presente trabajo busca poner de manifiesto las tensiones inherentes a la escritura de la historia
del “otro” a partir de las estrategias adoptadas por el historiador STma Qian (163-85 a.n.e.) en la
composicion del capitulo sobre los Xiongnu de su obra Registros Historicos (Shiji). Este capitulo
representa el primer intento desde la historiografia tradicional china por dar cuenta de la larga
historia de interacciones entre los pueblos sedentarios de la planicie central del Rio Amarillo y las
poblaciones némadas de la region septentrional durante el primer milenio antes de nuestra era. Si
bien al comienzo del mismo, el autor plantea que el objetivo central de su proyecto es recabar y
aportar informacion histdrica que permitiera hacer frente a la amenaza militar que suponia el
creciente poder de la confederacion Xiongnu en las fronteras del norte, el capitulo presenta una
multiplicidad de estrategias historiogréaficas que ofrecen una imagen mucho méas compleja y
cambiante de la relacion entre el imperio Han (206 a.n.e.-220 e.c.) y los Xiongnt.

Nos interesa resaltar las fluctuaciones que presenta el capitulo en su representacion de los
Xiongnu, pasando de un primer momento en el cual se enfatiza un origen comdn, al énfasis sobre
la disparidad en el desarrollo civilizatorio de cada uno, e incluyendo un apartado donde se presenta
una suerte de etnografia temprana en la cual las costumbres del “otro” aparecen justificadas por
sus propias condiciones de vida y dinamicas sociales. En este sentido, el capitulo se caracteriza
por la riqueza las variantes narrativas que permiten una reconstruccion imaginaria del mundo de
los Xiongnu y de sus interacciones historicas con las dinastias chinas a partir de mitos, registros
histdricos, relatos de emisarios, e intercambios epistolares entre los soberanos de cada una de estas

unidades politicas. Quizés esto sea el resultado de que en la cronica de Stma Qian “el objeto de

1 Stma Qian, Registros Historicos (Shiji 5 £2), 110.2879-2920. Taipei: Dingwén shiju, 1981.



analisis empirico no es la misma poblacién Xiongna, sino mas bien los reportes etnograficos sobre
ellos producidos en el periodo Han”, como sugiere Tamara Chin.?

El cambio de perspectiva que encontramos en la representacion de estos pueblos en el
capitulo sobre los Xiongnu constituye un cambio de paradigma en la historiografia china sobre los
pueblos de la periferia, un paradigma que permite analizar los registros historicos a partir de un
nuevo marco interpretativo que habilita la comprension del “otro” en virtud de sus propias logicas

de accion.

Concepciones de los pueblos no-chinos en el periodo pre-imperial

Antes de comenzar nuestro andlisis del texto de STma Qian, conviene hacer un breve repaso de las
distintas concepciones acerca de los pueblos de la periferia presentes en los primeros registros
escritos (huesos oraculares y bronces ceremoniales) y en la tradicion textual del periodo de fines
de Zhou (1045-256 a.n.e.). Las relaciones entre las poblaciones ndmades del Asia oriental y las
dinastias chinas en se caracterizaron principalmente por su conflictividad. En los registros escritos
de la tradicion china, encontramos evidencia de que las poblaciones del norte eran percibidas como
el “extranjero hostil”, imposible de asimilar y al cual era necesario controlar. Tanto en los huesos
oraculares de la dinastia Shang (s. XVI-1045 a.n.e.) como en los escritos del periodo de los Estados
Combatientes (s.V-221 a.n.e.), las poblaciones de la periferia (rong 7k, yi 2, di X, xidnytlin ¥,
xtinyu E515, man %) aparecen como una preocupacion constante para los gobernantes de la llanura
Central.

En los huesos oraculares de la dinastia Shang, por ejemplo, encontramos numerosas
referencias a las actividades militares de los nobles Shang contra las poblaciones némades
vecinas.® Sin embargo, estas fuentes también muestran que las interacciones entre estos grupos
fluctuaban entre el conflicto y la cooperacion, y no presentan ain un discurso claro sobre la
diferencia cultural entre la ecimene Shang y los otros grupos humanos en su periferia. En las

fuentes del periodo pre-imperial encontramos que los distintos pueblos de la periferia son

2 Tamara Chin, “Defamiliarizing the Foreigner. Sima Qian’s Ethnography and Han-Xiongnu Marriage Diplomacy,”
Harvard Journal of Asiatic Studies 70 (2): 312.

3 Ver Poo Mu-Chou, Enemies of Civilization. Attitudes towards Foreigners in Ancient Mesopotamia, Egypt, and
China. Albany: State University of New York Press. 2005. p.68.



presentados a veces como amenaza, pero también pueden ser colaboradores o incluso participantes
plenos en el juego de la politica interestatal de los reinos de la llanura central.*

La idea de que estas poblaciones son, no solo diferentes, sino también culturalmente
inferiores a los estados del Huéxia va a aparecer con fuerza creciente recién a mediados de Zhou.®
Esta postura etnocentrica se fundamentaba en algunos presupuestos arraigados en la tradicion
textual clasica.

En primer lugar, la imaginacion geografica aportaba un elemento con el que revalidar las
pretensiones de superioridad cultural. Segun la concepcidn tradicional, los pueblos de la periferia
habitaban un territorio cuya topografia y clima hacian poco apto para la vida en sociedad. De
hecho, algunos observadores llegaron a proponer incluso la tesis de que las condiciones climaticas
y geogréficas determinaban el tipo de conducta social de los pueblos de la periferia, asumiendo
que las llanuras y las regiones de clima templado habian contribuido a la formacién de unidades
sociopoliticas de caracter sedentario, cuyas poblaciones se encuentran desde un primer momento
predispuestas a la produccion agricola, las cuales se habian visto amenazadas a lo largo de su
historia por pueblos némades predispuestos a la actividad militar y la rapifia. De esta forma se
constituye la imagen del “extranjero hostil” o “enemigo”, que busca explicar la belicosidad a partir
de la diferencia geografica.

En los textos de la dinastia Zhou encontramos una vision mucho maés elaborada de la
diferencia cultural y politica entre los habitantes, méas bien las elites, del mundo chino y sus vecinos
de los cuatro cuadrantes. Por supuesto, el registro es significativamente méas numeroso y diverso
para este periodo, pero la variacién se explica principalmente en términos de una creciente
autoconciencia de la superioridad moral. Segun el capitulo “Wang zhi” del Libro de los Ritos (Liji):
“los estados de la llanura central, los Réng, y los Yi, los pueblos de las cinco regiones, cada uno
tiene su propia naturaleza (xing), la cual no puede ser modificada. ® Esta afirmacion evidencia que
para algunos autores del periodo de los Estados Combatientes, existia una diferencia fundamental

entre los estados del Huéxia y los pueblos de las periferias.

4 Ver al respecto Chang Kwang-chih, Shang Civilization, New Haven: Yale University Press. 1980.

5 Huéaxia & es el vocablo chino que engloba a todas las comunidades que comparten cierta tradicion y ciertos
valores culturales, y que se sienten ligados a un pasado comun. Para un andlisis mas detallado del contraste entre
Huaxia y los distintos apelativos para las poblaciones de la periferia, ver Uffe Bergeton, “From Pattern to ‘Culture’?:
Emergence and Transformations of Metacultural Wén.” Disertacion doctoral, Universidad de Michigan. 2013.

6 Libro de los Ritos (Liji T=&t), “Wang zhi Efl” 5.36, [FEKE, HAZR, BHEHMM, FAl#HE]
Traduccion adaptada de James Legge, pp. 229-230.



No obstante, uno de los mitos mas difundidos entre los estudiosos de China antigua es que
las sucesivas dinastias que lograron controlar el area central del Rio Amarillo en el primer milenio
antes de nuestra era (Shang, Zhou, Qin Han) fueron capaces de incorporar, a al menos pacificar, a
los pueblos de la periferia gracias al poder transformador de su cultura (wén). Esta vision aparece
frecuentemente en distintos textos clasicos y ha sido particularmente influyente en los estudios de
las relaciones entre las dinastias chinas y los estados vecinos. Esto es lo que se conoce como la
“sinificacion de los barbaros™.” Mencio, uno de los fildsofos mas destacados del periodo de los
Reinos Combatientes, ejemplifica claramente este ideal de ejercer la superioridad cultural de los
Huaxia para transformar a los pueblos vecinos al expresar: “He oido decir que se puede utilizar [la
cultura] de los Xia para transformar a los yi, pero nunca escuche que alguien hubiese sido
transformado por los yi.”®

Por altimo, nos interesa resaltar que en los escritos pre-Qin, la estructura de gobierno
centralizada aparece no solo como parametro de capacidad organizativa, sino como un elemento
articulador de los discursos de superioridad cultural. Uno de los modos mas frecuentes de marcar
lainferioridad de las poblaciones de la periferia en la literatura del periodo pre-imperial era resaltar
la escasa organizacion institucional de estos en comparacion con los estados de la llanura central.
La idea de que el establecimiento de jerarquias aceptables permitia la vida en comunidad es un
tema recurrente en los escritos del periodo, por lo tanto, no es casualidad que, en la descripcion de
los pueblos vecinos, se enfatiza la ausencia de un gobierno estable como signo de su inferioridad
civilizatoria. Esta vision se ve reflejada en las descripciones que la elite instruida del Huaxia hace
de los pueblos de la periferia. Tal como sefiala el Liishi Chiingiii, uno de los compendios filoséficos
mas representativos del periodo de fines de Zhou, “En ninguna de estas cuatro regiones [habitadas
por barbaros] hay gobernantes.”®

Para Confucio, la figura mas representativa del pensamiento politico clasico en China, el
respeto a las jerarquias permitia mantener el orden al interior de la familia, servia de modelo para
las relaciones en la comunidad local, y se proyectaba al espacio de la comunidad politica ampliada.

El problema con los pueblos de la periferia es que, si bien podian llegar a reconocer una autoridad

" De hecho, hasta hace pocas décadas, numerosos especialistas asumfan que la posibilidad de pasar a formar parte de
la ecimene china no estaba negada de antemano por diferencias raciales o religiosas, sino que estaba dada a partir de
la aceptacidn de sus patrones culturales.

8 Mengzi, “Téng Wén gong — shang B3 /A—E” 5.4,

% Los anales del Sefior Lii (Liishi Chiingiii &= E&FX), “Shi jun &> 20.3. [l A ZEEE ]



politica, esta no generaba el tipo de adhesion a las reglas que garantizaba el orden de los estados
de la ecimene Zhou. La expresion mas radical de esta idea es el dictum: “[Aun si] los yi y los di

tienen sus gobernantes, no llegan a igualar a los estados del [Hua] Xia que no los tienen.”*°

Sima Qian y la genealogia de los Xiongnu

En el capitulo dedicado a los Xiongnu de los Registros Historicos, Stma Qian busca presentar la
totalidad del conocimiento sobre los pueblos de la periferia norte a partir de los relatos y los
registros escritos que documentaban los intercambios entre estos y las dinastias chinas. El
horizonte cronoldgico de su relato va desde los tiempos méas remotos hasta las politicas del
emperador Wi (r. 187-140 a.n.e.), contemporaneo de Stma Qian.

El capitulo comienza sefialando que el primer antepasado de los Xiongnu fue Chanweéi, un
descendiente de la casa real de Xia, la primera dinastia china segun los mitos fundacionales,
sugiriendo implicitamente que los antepasados de los Xiongnu podian haber estado relacionados
con los grupos que ocupaban la zona de las montafias del norte desde los tiempos de los
emperadores miticos Yo y Shiin, o quizas incluso antes.!! Estos grupos, conocidos con distintos
nombres como Shan Rong (los “Rong de las montafias™), Xidnylun 0 Xtnyu, habitaban un espacio
mas alla de la civilizacion china, en lo que llamaban la zona de los “grupos belicosos del norte”.*2
En este primer parrafo, comenzamos a percibir que Sima Qian no esta interesado en narrar
exclusivamente la historia de los Xiongnu, sino mas bien procura ofrecer una vision general de las
relaciones entre los estados dinasticos chinos y sus vecinos de las estepas. En este esquema, todo
lo que se sabe sobre los Xiongnu es, en gran medida, aplicable a otros pueblos nomades de la
periferia, ya que estos representan solo una instancia mas en la larga historia de interacciones entre

los estados dinasticos de la Ilanura central y sus vecinos del noroeste.

10 Analectas, “Ba yi /\@” 3.5. [RIKZEE TMFEE 2] En Yang Béjun #5{HIE, Las Analectas con
anotaciones y comentarios (Lunyii yizhi FiiBa2,£), Beijing: Zhonghud shiji, 2009, p.24

11 Segun el erudito Zhang Yan (siglo 11 e.C.), fue durante la dinastia siguiente, la YIn o Shang (c. 1700-1045 a.n.e.),
que Chanweéi decidio migrar a la zona de las montafias del norte.

12 1 os nombres con los que se conoce a estos grupos han sido, y contintian siendo, foco de una intensa discusion
académica. Por ejemplo, el término réng 7% que Burton Watson traduce como “barbaros”, si bien esta asociado con
la actividad militar, no necesariamente implica una diferencia cultural o lingtiistica entre los pueblos némades del
norte y las dinastias chinas. La distincion entre la carga semantica y la especificidad histérica del término “barbaro”,
derivado de la tradicion greco-occidental, presenta numerosos problemas cuando es utilizado para referirse a los
pueblos de la periferia de China en las traducciones de las fuentes en chino clasico.



Inmediatamente después de establecer la filiacion comun de ambos grupos, el autor pasa a
detallar las diferencias en la forma de vida de los pueblos de la estepa. En primer lugar, estos
pueblos “migran en busca de agua y de forraje (para su ganado), y por lo tanto, no construyen
ciudades amuralladas, ni establecen una residencia fija, ni se dedican a cultivar la tierra.”®® La
movilidad de los pueblos de la estepa no era en si una novedad para un observador de la dinastia
Han, pero Stma Qian va a utilizarla en un primer momento como principio para explicar las
diferencias en el desarrollo politico y cultural entre ambos estados.

Tras una breve descripcion de las précticas de vida de los Xiongnu, la cronica presenta un
largo relato de las vicisitudes en la relacion politica entre ambos grupos a lo largo del periodo pre-
imperial. STma Qian relata que tras el establecimiento de la dinastia Zhou (1045-256 a.n.e.), los
Rong (yi) fueron desplazados hacia el norte de los rios Jing y Lu0 vy, a partir de entonces
comenzaron a enviar un tributo a la corte. Este tributo se denominaba “[el tributo de los] paramos
yermos sometidos” (hudangfi).}* Dos siglos mas tarde, los pueblos de la periferia dejaron de enviar
tributo a la corte Zhou. También registra varias instancias en las cuales los pueblos de la periferia
participaron en las disputas de poder entre los miembros de la nobleza Zhou.®® De hecho, las
alianzas matrimoniales y los pedidos de ayuda militar aparecen como una constante en las
relaciones entre la corte Zhou y los grupos dominantes en la periferia. Sin embargo, estas
interacciones contintan enmarcadas en un esquema gue asume la desigualdad entre estos actores,
y opone, por un lado, a la ecimene Huéxia —con sus jerarquias politicas y orden moral
integrados—, y por el otro, una pluralidad de tribus que se presentan siempre como una amenaza
y cuya integracion al orden Zhou es siempre contingente.

Esta dinamica cambia sustancialmente cuando se establece la confederacion —o imperio—
Xiongnu, bajo el liderazgo de Maodun (234-174 a.n.e.). La cronica de STma Qian pasa entonces a
narrar los intercambios entre dos entidades (casi) equivalentes.'® Maodun, el gran lider Xidongn,
se habia proclamado shanyu en el 209 a.n.e., pocos afios antes de la fundacion de la dinastia Han.

Bajo el liderazgo de Maodun, los Xiongnu lograron recuperar los territorios que habian perdido

13 Shiji, 110.2879.

14 Shiji, 110.2881.

15 Por ejemplo, en Shiji, 110.2881-2882.

16 Sobre la aplicabilidad de la categoria “imperio” para describir la formacién politica caracteristica de los Xiongni a
partir de fines del siglo Il a.n.e., ver Walter Scheidel, “The Xiongnu and the comparative study of empire”,
Princeton/Stanford Working Papers in Classics, 2010. Scheidel presenta algunas definiciones del “Estado” en la teoria
politica occidental moderna y discute sus implicaciones para la interpretacion de las formas politicas de la antigtiedad.



tras el avance de los ejércitos de Qin, es por ello que Sima Qian le reconoce un gran merito personal
y militar. Luego del establecimiento de la dinastia Han, el emperador Gaozu (r. 202-195) resolvio
—en contra del consejo de sus ministros— emprender una campafia contra los Xiongnu. Una de
las escenas mas conocidas en la historiografia tradicional es la del asedio de Pingchéng, en la que
Maodun logra atrapar al primer emperador de Han. Finalmente, Maodun le ofrecié a Han Gaozu
la posibilidad de escapar del asedio, a cambio de que se firmara el primer acuerdo de “armonia y
parentesco” (hégin) entre el imperio Han y los Xiongna.'

La politica de “armonia y parentesco” (o “paz por medio de la incorporacion a la familia”)
fue la base sobre la cual se articularon las relaciones entre el imperio Han y los Xiongn entre los
afios 198 y 133 a.n.e. La misma consistia principalmente en garantizar la paz en la frontera
septentrional mediante el pago de un monto estipulado de bienes (principalmente sedas y granos),
la presentacion de princesas de la casa imperial para que formen parte del gineceo del shanyu, y el
establecimiento de relaciones entre estados “hermanos”, es decir, enmarcadas en la idea de
equivalencia politica entre los Han y los Xiongnu. Esta politica sirvié parcialmente para asegurar
las fronteras del imperio Han por un tiempo, sin embargo, implicaba un costo muy alto para la
dinastia y no lograba garantizar el cumplimiento por parte de algunos jefes de la confederacion

Xiongnu que atacaban esporadicamente los poblados Han en el norte.®

La equivalencia de los soberanos en los intercambios epistolares

Acaso uno de los aportes mas significativos de este capitulo sea la transcripcion del intercambio
epistolar entre el shanyt Xiongnu y el emperador Han Wéndi (r. 180-149). Segun la crénica, poco
después de subir al trono, Wéndi reafirmo la politica de armonia y parentesco con los Xiongnu,
pero al poco tiempo hubo una incursion a las tierras del sur del Rio Amarillo, por lo que decidi6
enviar una expedicion punitiva contra el Rey de la Derecha de los Xiongnu. Ante esta accion,
Maodun, el shanyd Xiongnu, intentando reestablecer las buenas relaciones, envia la siguiente carta

al emperador Han:

17 El enviado imperial Luf Jing %%, uno de los mas destacados asesores del primer emperador, fue el encargado de
negociar este acuerdo. Su biografia se encuentra en Stma Qian, Registros Histdricos (Shiji), 76.99/2715-2720. [#&%0
H 21

18 \Ver al respecto, Yu Ying-shih, Trade and Expansion in Han China. A study of Sino-Barbarian Economic Relations.
Berkeley y Los Angeles: University of California Press: 1967, pp.41-44.



El shanyt de los Xiongnu, instituido por el Cielo, pregunta respetuosamente por la salud
del augusto emperador.

En el pasado, el emperador presenté el tema de la politica de armonia y parentesco en una
carta dirigida a mi persona. Luego de considerar su intencion, estuve de acuerdo con la
misma. [El problema se suscit6 a partir de que] algunos oficiales de frontera de la dinastia
Han atacaron y humillaron al Rey Virtuoso de la Derecha, y este, sin solicitar mi
autorizacion y haciendo caso de los consejos de Hou Yi, LU Hou [o el senor de Lu], Nan
Shi, y otros, se enfrent6 con los oficiales de Han, rompiendo asi el acuerdo entre los dos
soberanos (zAui) y distanciando a quienes tienen una relacion de hermano mayor y hermano
menor.°

El augusto emperador envié dos misivas informando de esta situacion, y yo a su vez envié
a uno de mis emisarios para que respondiera a las mismas, pero este ain no ha regresado
[0 no se le permitid regresar], ni hemos recibido ningun emisario de la corte Han, por lo
que entendemos que es por causa de la dinastia Han que se ha roto la armonia entre nuestras
naciones y que nuestros estados no se encuentran unidos.

Recientemente, la culpa [del incidente] la tuvieron los oficiales de bajo rango [de la dinastia
Han], [sin embargo] yo le impuse un castigo al Rey Virtuoso de la Derecha, enviandolo al
Oeste a enfrentarse con los Yuézhi. Gracias a la bendicion del Cielo, la calidad de sus
guerreros, y el vigor de sus caballos ha podido exterminar a los Yuézhi, masacrando a
muchos y sometiendo al resto. Los Loulan, Wistin, Hiji€, y otras veintiséis poblaciones
vecinas, todas ellas se han vuelto [parte del imperio] Xiongnu. Todos los pueblos que
tensan el arco se han unido en una sola familia [zhii yingong zhi min bing wéi yijial.°
Ahora que la region del norte esta en paz, deseo que los conflictos cesen, que nuestros
soldados puedan descansar y que nuestros caballos vuelvan a pastar tranquilamente,
propongo olvidar los acontecimientos recientes y reanudar los pactos anteriores, para asi
traer la paz a las poblaciones de las fronteras como habia sido antafio, para que los nifios
puedan llegar a adultos y para que los viejos puedan vivir en paz, y asi lograr que las

sucesivas generaciones disfruten de la tranquilidad y el bienestar.

19 E| vocablo chino con el que se designa la relacion fraternal (xiongdi 5 8) lleva impliciata la idea de una relacion
entre una parte superior, el hermano mayor (xiéng 5) y una parte subordinada, el hermano menor (di £8). Es posible
que en el marco de la politica de armonia y parentesco, tanto el emperador de Han como el shanyd de los Xiongna

hayan sido considerados como hermano mayor en esta relacion, segin las circunstancias. [f8 _F 24 - BiRzE 2
)
20 Shiji, 110.2896. [fE5I B 2R, H#B&—FK]



Aun no conozco la postura del emperador sobre este tema, por lo que he enviado a un
secretario de mi corte, Xi Yuqidn, para que haga entrega de esta misiva, presentando
asimismo como regalo un camello, dos caballos y dos carruajes.

Si el emperador desea que los Xiongnt no se acerquen a sus pasos fronterizos, entonces
debe ordenar a sus oficiales y pobladores que se retiren a una distancia prudente.

Confio en que una vez que mi emisario haya entregado esta misiva, se le permitira

regresar.?

Tras analizar la carta del lider Xiongnu los altos oficiales le aconsejan al emperador que desestime
la opcion del uso de la fuerza, basados en dos célculos estratégicos. EI primero, se basa en la
consideracion de las recientes victorias de los Xiongnu contra los Yuézhi y la consecuente
expansion territorial y demografica, que aseguraba al shanyl una sélida base de apoyo entre los
Xiongnu. Por otra parte, siendo que los territorios del norte no eran aptos para la agricultura, no
habria ningln incentivo econémico para que los ejércitos Han ocuparan esas “inhabitables salinas
de los Xiongnu”.?? Por lo tanto, aconsejaban retomar la politica de armonia y parentesco.
Haciendo caso a sus asesores, el emperador Weén de Han responde al shanyu de los Xiongnt
aprobando el pacto de paz entre ambas naciones. Lo mas destacable de su respuesta es que, si bien
en un primer momento el emperador Han elogia las palabras expresadas por su contraparte,
diciendo que estas “reflejan la intencion de los gobernantes sabios de la antigiiedad” [ci gu
shengzhii zhi yi y¢é],%® vemos como en los parrafos siguientes el emperador Wén busca presentarse,
mediante una serie de sutiles ardides retéricos, como el superior jerarquico del Shanyu. Més alla
de la dudosa sinceridad de la primera frase, el soberano Han va a dirigirse al Shanyu de los

Xiongnu como a un subordinado:

El imperio Han y los Xiongnt han firmado un acuerdo de hermandad por lo que hemos
enviado al shanyu generosos regalos. Este acuerdo ha sido dejado de lado repetidamente,
separando a quienes debian tener una relacion fraternal, y la causa de esta separacion
siempre vino de los Xiongnu. Sin embargo, como el asunto del Rey Virtuoso de la Derecha

ocurrio6 antes de la amnistia decretada, el shanyl no necesita castigarlo severamente. Si el

2 Shiji, 110.2896. [EL {5, Fm, JERFH]
22 Spiji, 110.2896.
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shanyu realmente busca poner en practica los términos de su carta, tendré a bien ordenar a
todos sus oficiales para que ninguno rompa el pacto, si dan cuenta de su buena fe, entonces

podremos respetar la carta enviada por el shany.?

La carta del emperador Weén concluye con una muestra de su preocupacion por la persona del
shanyu: “segun relata vuestro enviado, fue el mismo shanyu fue quien lideré el ataque contra los
estados vecinos, prestando obteniendo asi gran mérito y sufriendo grandes males en la batalla”, y
con un listado de los generosos regalos para el lider de los Xiongna que le enviaba el soberano
Han.®

Nos interesa notar que, al transcribir el intercambio epistolar entre los dos lideres, Stma
Qian incorpora a su registro la percepcién de superioridad del soberano chino, aunque no sin un
dejo de escepticismo. En primer lugar, aparecen tres referencias a las conquistas territoriales de
los Xiongnu. La primera contenida en la misiva del shanyd Maodun, donde da cuenta del gran
logro de haber unido a los “pueblos que tensan el arco”, lo cual, si tomamos en cuenta la reciente
tensidn entre ambas naciones, bien podria leerse como una amenaza velada. De hecho, esta lectura
se refuerza en la segunda mencion, que es el consejo de los oficiales que recomiendan al emperador
Han no enfrentar a los Xiongnu en ese momento, ya que el shanyu goza de gran prestigio y recursos
tras sus recientes victorias. La ultima mencion es la que hace el mismo emperador Wén, quien en
su misiva transforma el célculo estratégico en una preocupacion por el bienestar personal del
shanyu, y lo que era una entrega de tributos aparece como el generoso obsequio de un soberano
conmovido por las pérdidas materiales sufridas por uno de sus aliados. De esta forma, cumple con
los preceptos historiograficos aprobados por la corte imperial, segin los cuales el emperador Han
corrige y controla al shanyu, por el otro, enmarca este intercambio en una situacién general que
permite al lector comprender las amenazas veladas y el juego de poder que se esconde detras de
este intercambio diplomatico.

En el afio 166 a.n.e., el shany( J1 Zhou &35 (r.174-160 a.n.e.), sucesor de Maodun, liderd
una incursion de unos cuarenta mil jinetes Xiongnu en la region fronteriza, matando a los lideres
militares y capturando poblacion y ganado pertenecientes al imperio Han. EI emperador Wén envid

una misiva al shanyu en los siguientes términos:

24 Shiji, 110.2897.
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Segun los reglamentos de los emperadores precedentes, al norte de la Gran Muralla estan
los pueblos que tensan el arco, [todos] ellos reciben las 6rdenes del shanyu, mientras que
al interior de la Gran Muralla habitan quienes usan sombreros y cinturones [aquellos que
se visten apropiadamente] y soy Yo mismo [zhén] quien los gobierna. Es asi que el pueblo
obtiene su sustento y sus ropas por medio de la agricultura o de la caza, que los padres y
los hijos se mantienen unidos, que el sefior y sus ministros mantienen una relacion
armoniosa, y nadie ejerce la violencia ni piensa en la sedicion. Recientemente nos ha
Ilegado la noticia de que algunos hombres malvados y corruptos, deseando nada méas que
su propio provecho y rechazando toda nocion de justicia, rompieron los acuerdos [entre
ambas naciones], olvidando el bienestar del pueblo y deshaciendo la concordia que unia a
los lideres de las dos naciones. Este asunto ha quedado en el pasado. La misiva que he
recibido dice: "nuestras dos naciones han reestablecido [acuerdos de] armonia y
parentesco, y los dos soberanos se pueden alegrar de ello, [el shany( desea] retirar a sus
gjércitos y dar descanso a sus soldados, que los caballos puedan pastar en paz, y que las
sucesivas generaciones puedan disfrutar de la prosperidad, inaugurando una nueva era de
paz." Yo admiro sinceramente estas palabras.

[...]

Yo mismo, junto con el shanyd, realizamos esta tarea [dao]; siguiendo [la voluntad] del
Cielo y ocupandonos del bienestar del pueblo, para que las sucesivas generaciones puedan
disfrutar de estos beneficios sin que se acaben, no habré nadie en todo el mundo que no
esté de acuerdo con esto.

Los Han y los Xiongnt son estados vecinos, los Xiongn habitan las tierras del norte, donde
las heladas y los vientos mortales llegan temprano [al comienzo del otofio], por lo que he
instruido que mis oficiales hagan entrega al shanyl de granos de sorgo, levaduras, oro,
sedas, telas, y otros articulos en cantidades definidas cada afio.

Hoy todo bajo el Cielo esta en paz, las multitudes gozan de tranquilidad y contento, Yo
mismo Yy el shany( somos como su padre y su madre (fumai). Cuando Yo mismo pienso en
los incidentes del pasado, los considero simples trivialidades. Los planes de los ministros
confabuladores han sido derrotados, ninguno pudo deshacer la armonia entre hermano
mayor y hermano menor.

He oido decir que el Cielo no tiene inclinaciones, y que la Tierra no demuestra preferencia
alguna. Yo mismo y el shanyl podemos dejar de lado estas trivialidades para juntos

transitar el gran camino (dadao), dejando que las viejas animosidades perezcan y



planificando para el futuro lejano, logrando que los pueblos de nuestras dos naciones sean
como hijos de una misma familia. [...]

Olvidemos los incidentes del pasado: Yo mismo he decidido liberar [perdonar] a quienes
escaparon [cambiaron su lealtad] y a los que fueron tomados como prisioneros, quiera el
shanyu hacer lo propio y no hacer mas referencias a Zhang Ni y otros como él.

He oido decir que los soberanos de la antigliedad planteaban claramente los convenios y
que siempre cumplian con lo establecido. Si el shanyt comparte este ideal, todos bajo el
Cielo gozaran de la gran paz. Una vez establecido el acuerdo de armonia y parentesco, no
serd el imperio Han el primero en transgredirlo. Que el shanyu considere este asunto

cuidadosamente.?®

Al comienzo de la carta, el emperador remarca la separacion geogréfica y las diferencias
culturales entre ambas naciones, al mismo tiempo que asume una soberania dividida. La referencia
explicita a la Gran Muralla, que se presenta como limite tangible entre el espacio de vida chino y
el mundo de los Xiongnu, a la vez que la idea de una diferencia cultural esencial que divide a
aquellos que “tensan el arco” de aquellos que visten “gorros y cinturones”, sirve para delimitar el
territorio y el espacio sociocultural de cada nacion. Asimismo, en esta primera parte se asume que
los gobernantes tienen un control casi absoluto de las poblaciones que habitan estos espacios. Mas
aun, el emperador de Han aprovecha para citar la misiva anterior del shanyu para resaltar el ideal
de paz compartido por ambos soberanos. De esta forma, se prepara el terreno para reclamar por
las actividades de los subordinados que rompieron la concordia entre ambas naciones, exculpando
a los gobernantes de cualquier responsabilidad respecto de los incidentes que llevaron al conflicto.

En la segunda parte de la misiva aparece nuevamente la idea de co-gobierno armonioso
entre los dos soberanos. De hecho, el emperador Wén recurre a la analogia familiar para expresar
la necesidad de mantener unidas ambas naciones, alternando entre la idea de que ambos soberanos
comparten vinculos de hermandad, a la vez que se hace hincapié en el deber de actuar como “padre
y madre” (fimii) de las multitudes.?’

Tras recibir la aceptacion de los términos del nuevo tratado, el emperador Wen emitié un

edicto en el que establecia que: “Nuestro territorio es muy extenso, los Xiongnu no deben

2 Shiji, 110.2902-2903.
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incursionar en él, los Han no debemos salir de él. Aquel que viole este tratado sera ejecutado, de
esa manera [podremos asegurar] que las relaciones de parentesco sean duraderas. 28

Las buenas relaciones establecidas durante el reinado del emperador Wén, presentan un
marcado contraste con las politicas llevadas adelante por su sucesor, el emperador Wu (r. 141-87

a.n.e.)

Cuando el emperador actual [Wu] asumié el trono renovo los acuerdos de armonia y
parentesco, favorecio generosamente [a los Xiongnl] y reabrio los mercados de los pasos
fronterizos, otorgando cuantiosos beneficios. Desde el shanyu para abajo, todos los
Xiongnu convivieron armoniosamente con los Han, y pudieron ir y venir a lo largo de la

Gran Muralla.®

Poco tiempo después, el emperador Wu decide que es mas conveniente desestabilizar a los
Xiongnu que tenerlos como aliados, asi que ordena a sus generales que preparen una emboscada
para atrapar al shanyu, pero el lider de los Xiongnu intuye el peligro y consigue escapar. A partir
de esta accion, la relacion entre ambas naciones vuelve a caracterizarse por la hostilidad, y las
fronteras vuelven a ser espacio de operaciones de saqueo por la caballeria Xiongnu y de
retaliaciones por parte de los ejércitos de Han. Es en este contexto que debemos interpretar la gran
ofensiva Han de fines del siglo Il a.n.e.

En el afio 119 a.n.e., el emperador Wi lanz6 una camparfia militar de gran escala con el
objetivo de capturar al shanyu y recuperar las tierras del norte del Rio Amarillo. Esta fue sin dudas
la ofensiva méas ambiciosa e impresionante contra los Xiongnu en varias décadas. Tras una serie
de victorias de los ejércitos Han, Zhao Xin aconseja al shanyu que se muestre sumiso y que busque
apaciguar a los Han mediante la propuesta de un nuevo tratado de amistad. Esta propuesta fue
debatida en la corte Han, donde el ministro Ren Chang, partidario de la solucion pacifica, propuso
que, ya que los Xiongnu habian sido derrotados, alcanzaba con volver a incorporarlos como

"estados vasallos" (waichén #+E). Esto implicaba reafirmar la subordinacion simbdlica de los

% Shiji, 110.2903. [, MINMARE, EE/HE L (§) [(F]) H9ERZ "TUAHE]
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Xiongnu que habia preocupado a los soberanos Han por varias generaciones. No obstante, cuando
Rén Ching hizo llegar su propuesta al shany, este enfurecié y le impidié regresar a la corte Han.*
Los conflictos fronterizos entre los dos estados fueron una constante a lo largo del siglo 11 a.n.e.
Finalmente, tras pacificar el sur, el emperador Wit emprendié una nueva expedicion al norte con
el objetivo de lograr la sumision de los Xiongnu. Para ello, marchd con un ejército de ciento
ochenta mil jinetes. Tras apostarse en la frontera, el emperador de Han envid a un emisario de
nombre Gud Ji a informar al shanya de su situacion. Luego se ser presentado ante el shanyu, el

emisario de Han increp6 al soberano de los Xiongnu diciendo:

La cabeza del rey de los Yue del sur cuelga de la puerta norte del palacio imperial. Si el
shanyu cree que esta en condiciones de enfrentar al ejército de Han, que se presente en el
campo de batalla, el mismo Hijo del Cielo se encuentra en la frontera liderando a las tropas
de Han. Si el shanyu no tiene la fuerza para enfrentarlo, entonces que torne su rostro hacia
el sur y se declare un subdito de Han. ¢Acaso tiene sentido seguir huyendo y buscando
refugio en los territorios inhospitos del norte donde escasea el agua y no crece el pasto?

Eso no traera ningln beneficio.*!

Se puede apreciar el tono arrogante con el que el emisario Han se dirige al shanyu, probablemente
resultado de la seguridad de saber que el equilibrio de poder que habia dado la ventaja a los
Xiongnu en sus relaciones con los Han en el primer siglo del imperio ya habia sido revertido.
Ahora el mismo emperador se presentaba desafiante en la frontera, dejando atras el recuerdo de la
humillacion de Pingchéng. Luego de esta ofensiva, el grueso de los Xiongnu se traslado al norte,
a la region cercana al Lago Baikal, y ya no volvieron a atacar las fronteras, dedicandose a la cria
de sus caballos y a la caza. Cada tanto enviaban emisarios a la corte Han para solicitar el
restablecimiento de los pactos de armonia y parentesco.*

La ofensiva militar fue acompafiada por una nueva estrategia diplomatica destinada a aislar

a los Xiongnu de otros pueblos de la periferia.

30 Shiji, 110.2911. Stma Qian menciona que esto pudo haber sido una respuesta ante la negativa de la corte Han de
permitirle regresar a un enviado de los Xidongnu que permanecia cautivo.
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Para esta época, la dinastia Han logrd, en el este, derrotar a los Huimo y Chaoxidn,
estableciendo prefecturas en sus territorios; en el oeste, establecio la prefectura de Jitiquan
y utilizo [calderos ceremoniales] para bloquear los caminos entre los hu y los giang. La
dinastia Han afianzd sus contactos con las poblaciones del oeste, Bactria (Daxia,
entregando una princesa Han en matrimonio a uno de los lideres Wisiin y cortando el
apoyo que los Xiongnu recibian de los estados occidentales. Al norte se logro extender las
tierras de cultivo hasta Xuanléi. No obstante [estos avances], los Xiongnu no se atrevieron

a decir una palabra.®®

En esta nueva circunstancia, la corte Han buscaba transformar las relaciones con los Xiongnt para
asegurar su sometimiento. Segtn el relato de STma Qian, tras conquistar Fergana (Dayuan) el poder
de la dinastia Han pasoé a ser temido entre los pueblos extranjeros. A partir de esto, el emperador
Wi redacté un edicto que decia: "Yo heredé [la tarea de vengar] la humillacion sufrida por el
emperador Gao, y la de su viuda [la emperatriz Lii], quien recibié del shany( la carta mas
insultante. En el pasado, el Duque Xiang de Qi vengo el insulto que habian hecho [a su antepasado]
de nueve generaciones, y el Chiingiii lo enaltece por ello."3* El proyecto de someter a los Xiongnu
parece estar mas cerca de concretarse cuando el nuevo shanyu Qiédihéu (r.101-99 a.n.e.), envia su
misiva al emperador W1 en los siguientes términos: "Yo soy tan solo un nifio, jno me animaria a
compararme con el Hijo del Cielo de los Han! Hijo del Cielo de los Han, yo te presento mis

respetos"®

La historia como etnografia

La descripcion de los Xiongnu en el capitulo de Stma Qian presenta también los rasgos de una
etnografia que busca no solo enunciar el orden de cosas observable en una sociedad distinta, sino
que permite interpretar los principios articuladores de sus practicas y costumbres. Si bien las

observaciones etnograficas fundadas en un notorio sinocentrismo informan la mayor parte del

33 Shiji, 110.2913.

34 Shiji, 110.2917.

35 Shiji, 110.2917. La expresion que cita Stmd Qian no es facil de traducir, ya que quiere decir algo asi como: "yo sigo
los pasos de aquel que es mi superior!" Burton Watson lo traduce como: "The Son of Heaven is like a father to me"
(p.190) EI problema con la traduccién de Watson, es que asume la analogia familiar y posiciona explicitamente al
shanyu como hijo del soberano Han, revirtiendo los precedentes en los cuales la relacion entre ambos soberanos se
presentaba en términos de hermandad.



capitulo, la introduccion de Zhonghang Yue permite a Stma Qian ofrecer una lectura de las
practicas de los Xiongnt desde sus propias ldgicas de articulacion social. Segin Tamara Chin, esta
es la primera instancia registrada en la que un observador Han “transforma el mismo discurso

antropoldgico en un objeto de analisis o en algo cuestionable.”® Para ello, recurre a Zhonghang
Yué, un eunuco imperial que es obligado a acompafiar a una de las princesas Han a la corte del

shany( J1 Zhou.?” Luego de vivir entre los Xiongnu y adaptarse a sus costumbres, Zhonghang Yug
va a cumplir una doble funcion; por un lado, previene a los lideres Xiongnu sobre las estrategias
de transformacion y control de la corte Han, por el otro, va a hacer las veces de defensor de los
valores de los pueblos de la estepa para la audiencia Han.*®

Por ejemplo, de la primera postura, podemos tomar la siguiente observacion sobre los usos

y costumbres de los Xiongnu al inicio del capitulo:

Los nifios, cuando pequefios, aprenden a montar ovejas y a cazar aves y ratones con arco y
flecha, cuando crecen ya son capaces de cazar zorros y conejos, que pueden servirles de
alimento. Asi es que, al llegar a adultos, todos son capaces manejar el arco y montar [para
llevar a cabo acciones militares]. Es su costumbre, en tiempos de paz, dedicarse al cuidado
de sus ganados y a la caza a fin de procurarse sustento; en tiempos de conflicto,

acostumbran tomar las armas para atacar e invadir, tal es su naturaleza.®

Este parrafo condensa algunos de los puntos centrales que Sima Qian recoge en la parte
inicial de su informe. En este caso, la naturaleza (tianxing) de los pueblos de la estepa parece estar
mas bien determinada por las condiciones geograficas y las practicas culturales que por una
tendencia innata. Lo que sigue es una primera “descripcion densa” de lo que son las practicas de
los Xiongnu, de los valores en los que se sustentan y de como estas se diferencian o se asemejan a
las del mundo Han.

Tras ganarse la confianza y el afecto del shanyl, Zhonghéng Yue le aconseja rechazar las
sedas que enviaba la dinastia Han como parte del acuerdo de armonia y parentesco. Cabe resaltar

3 Tamara Chin, “Defamiliarizing the Foreigner”, p.319.
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37 El nombre de este personaje también se encuentra en algunos textos como Zhongxing Shud [ 1T5%]. Tamara Chin
sugiere que Zhonghang Yue es utilizado por Stmd Qian como la tipica figura del transfuga, dada su doble condicion
de “favorito del emperador” y nativo del estado de Yan. Tamara Chin, “Defamiliarizing the Foreigner”, p.345.
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que Zhonghang Yué construye su argumento a partir de la disparidad economica y las diferencias

culturales basicas entre las dos naciones.

La poblacion total de los Xiongnu no llega a igualar la de una prefectura del imperio Han;
la fuerza de los Xidngnu se basa en que su alimentacion y su ropaje [es decir, sus
costumbres] son diferentes, no tienen nada que admirar de los Han. En la actualidad nuestro
shanyu desea cambiar las costumbres porque gusta de los productos que envia la corte Han.
Si el imperio Han enviase menos de dos decimos de su produccion, lograria que todos los
Xiongnu se vuelquen a su favor. Cuando reciba usted las sedas y telas finas que le envia la
corte Han y vistalas para cabalgar entre los pastos y espinos, asi podra ver que las camisas
y pantalones [de seda] se haran pedazos, dejando en evidencia que no se comparan con la
excelencia de las vestimentas de cuero. Cuando reciba los alimentos que envia la corte Han

arréjelos a un costado, para demostrar que no son tan practicos ni tan exquisitos como la

leche fermentada.”*?

Zhonghang Yue se propone desarticular la estrategia de asimilacion de la corte Han. Si, como
proponia Mencio, “se puede utilizar [la cultura] de los Xia para transformar a los yi”,** la oposicion
del eunuco se fundamenta justamente en la preservacion de las diferencias culturales, las cuales
identifica como las bases del poder de los Xiongnu. El rechazo a la politica de asimilacion implica
asimismo un fuerte cuestionamiento de la nocion de superioridad cultural subyacente en la
perspectiva de la elite Han, como demuestra la confianza expresada por Liu Jing de que era posible
enviar eruditos a educar al shanyl en los valores Huaxia.

Sin embargo, esto no significa que Zhonghang Yue haya propuesto rechazar toda influencia
de la cultura china. Segln la cronica, Zhonghang Yué ensefio a los ministros del jefe Xiongnu a
mantener registros para contabilizar las personas y el ganado.*” El eunuco también propuso
cambiar el protocolo en los intercambios entre el shanyu y la corte Han, para de esta manera
revertir la relacion de subordinacién simbdlica que suponia la adopcidn de un elemento cultural
foraneo como es la escritura. Propuso utilizar tablillas de bambu tres centimetros més largas que

las utilizadas por el soberano Han y modificar las formulas de cortesia entre ambos soberanos,

40 Shiji, 110.2899.
4l Mengzi, “Téng Wén gdng — shang” 5: 4, citado Ut supra.
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resaltando asi la posicion de superioridad del shany(.*® De esta forma, la escritura pasa a formar
parte de una politica de prestigio propuesta por Zhonghang Yue, aparte de su utilizacion para
cumplir con funciones de administracion interna.

Por ultimo, cabe destacar que con la introduccion de Zhonghang Yugé, StTma Qian se permite
poner de manifiesto y cuestionar las premisas sinocéntricas prevalentes en los documentos de la
dinastia Han. Esto se puede apreciar en la manera en que Zhonghang Yué justifica las practicas de

los Xiongnu que los observadores chinos censuraban:

Un enviado de Han dijo: "Los Xidngnu tienen la costumbre de despreciar a los ancianos."
Zhonghang Yue le respondio: "Segun la costumbre de los Han, cuando los conscriptos son
enviados a defender las guarniciones, ¢acaso sus familiares mayores no se desprenden de
sus abrigos y aportan su comida para alimentar a los que parten a la frontera?" "Asi es"
respondio el emisario de Han. Zhonghang Yu¢ le dijo entonces: "Los Xiongnu entienden
los asuntos militares, sus viejos y débiles no son capaces de pelear, por lo tanto, sus mejores
comidas son para los mas fuertes, justamente para que estos los puedan proteger, de esta
manera, los padres y los hijos pueden estar seguros por mucho tiempo. ¢ Como puedes decir

que los Xiongnti no toman en cuenta a los mayores?"#

Cuando el emisario de Han insiste en la falta de principios de los Xiongnu, Zhonghang Yue le
retruca que “sus regulaciones son faciles de seguir, por eso la relacion entre el sefior y sus
servidores es sencillay amigable, y el gobierno de toda la nacién es tan sencillo como el gobierno
de una sola persona.”* Finalmente, el eunuco despide al emisario de Han primero con una burla
que desafia el principio de superioridad cultural de Han y luego con una amenaza que pone de

manifiesto la confianza en la capacidad militar de su nacion adoptiva.*®

Conclusiones
La cronica de los Xiongnt debe entenderse como parte de un proyecto historiogréafico que buscaba

incorporar la totalidad del conocimiento sobre los pueblos de la periferia y como un registro

43 La nueva formula era mas extravagante, agregando que “el Gran Shany( habia sido instituido por el Cielo y nacido
del Sol y la Luna.” Ver Shiji, 110.2899. [R#Fr 4 B A & @I K E F]

44 Shiji, 110.2899-2900.
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etnografico que aportaba elementos para entender al “otro” a partir de sus propias logicas sociales.
Vale la pena contrastar el tono general del capitulo en la obra de Stma Qian con el de crénicas
posteriores como la que aparece en la Historia de la Dinastia Han (Hanshii ;£2), compilada por
Ban Gu BE[E (32-92) en el siglo | de nuestra era. Para Ban Gu los pueblos de la estepa no solo
habitan un lugar geograficamente remoto, sino que son esencialmente diferentes a los pobladores
del mundo Han. No se puede confiar en ellos, por lo tanto, cualquier tratado resultara inGtil a la
larga. Tampoco poseen tierras aptas para el cultivo, por lo que la conquista territorial no resultaria
en una ganancia para la dinastia, es por ello que, segun Ban Gu, dado que entendian estos
principios, los reyes sabios de la antigiiedad habian mantenido una politica de rienda floja (jimi &
EE), es decir, mantenerlos a raya y tener el menor contacto posible era la mejor forma de controlar

a los pueblos de la periferia.*’

47 Ban Gu, Historia de la Dinastia Han (Hanshi ;£%), Bé&ijing: Zhdnghua shiiji. 94.3834.
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