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RESUMO

A mensagem do fendmeno religioso impressa na realidade contemporanea ocidental ¢ acertadamente
traduzida em termos de pluralizagdo confessional e transito religioso. Embora em diferentes niveis, a
depender dos contextos especificos de cada sociedade, a religido — entendida como um fendmeno de
carater tanto privado quanto publico — tem passado, nas ltimas décadas, por um redimensionamento
em suas diversas esferas de alcance sociocultural. O dinamismo no ambito religioso € reflexo de uma
conjuntura mais ampla de mudancas e transformagdes que permeiam as sociedades atuais,
caracterizadas por seu alto grau de diferenciacdo e de complexidade. Nesse contexto, os esquemas de
socializagdo dos individuos tornam-se cada vez mais heterogéneos e precoces. E em torno desse
cendrio que o socidlogo Bernard Lahire, visto como um dos mais proeminentes nomes da nova
geracdo de socidlogos franceses, estrutura suas pesquisas e constroi a ideia do “Homem Plural”, visto
como aquele que convive com as multiplas contradi¢des possiveis entre os diversos produtos
heterogéneos de um mundo social diferenciado. Colocando em xeque as teorias da unicidade e da
coeréncia das experiéncias incorporadas, Lahire apresenta sua proposta de uma sociologia da agdo
que ¢ ao mesmo tempo disposicionalista e contextualista, mediante uma observacao do mundo social
focalizada nas diferenciagdes inter e intraindividuais. Essa abordagem abre espaco para uma
sociologia condizente com a especificidade contemporanea de diferenciacdo e autonomizacio das
esferas da vida social, capaz de pensar como a diversidade exterior tomou corpo € como as mais
diferentes experiéncias socializadoras e até mesmo contraditérias sdo capazes de (co)habitar em um
mesmo individuo. Em vista do exposto ¢ como parte das reflexdes da pesquisa de doutorado em
andamento (UFPB-PPGS), o presente trabalho objetiva discutir o pluralismo religioso, trazendo o
conceito de “Homem Plural” de Bernard Lahire para a esfera da religido, dominio ainda ndo
contemplado pelo autor. Ao transportar a no¢do de “Homem Plural” para tal contexto, torna-se
possivel debater sobre como a diversidade exterior da pluralidade de crengas traduz-se no escopo
intraindividual dos atores, os quais ao participarem sucessiva ou simultaneamente de varios grupos

ou instituicdes, tornam-se portadores de esquemas de acdo, de crengas e/ou de habitos heterogéneos
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e até mesmo contraditérios, construindo disposi¢des por meio de experiéncias socializadoras que

transpassam diversas crengas e religiosidades.

ABSTRACT

The message of religious phenomena reflected on the contemporary western reality is translated in
terms of confessional pluralization and religious transit. Although at different levels, depending on
the specific contexts of each society, religion — understood as a phenomenon of both private and
public character — has been modified on its social and cultural aspects, at the last decades. Dynamism
in the religious sphere is a reflection of a wider conjuncture of transformations that permeate the
current societies, characterized by their high degree of differentiation and complexity. In this context,
the socialization schemes of individuals become increasingly heterogeneous and precocious. It is
around this scenario that the sociologist Bernard Lahire, seen as one of the most prominent names of
the new generation of French sociologists, structures his researches and builds the idea of the "Plural
Man", seen as the one that coexists with the multiple contradictions as possible between the
heterogeneous products of a differentiated social world. Challenging the theories of oneness and the
coherence of embodied experiences, Lahire presents his proposal for a sociology of action that is both
dispositional and contextualist, through an observation of the social world focused on inter and
intraindividual differentiations. This approach leads to a sociology compatible with differentiation and
autonomization of the contemporary social life spheres, able of thinking about how external diversity
and the most different socializing, and even contradictory, experiences has been internalized and can
cohabit in the same individual. In this conjuncture and as part of the reflections of the doctoral
research in progress (UFPB-PPGS), the present work aims to discuss religious pluralism, bringing
the concept of "Plural Man" of Bernard Lahire to the field of religion, a domain not yet contemplated
by the author. Done this, is possible to discuss how the external plurality of beliefs is translated into
the intraindividual scope of the actors, who are included in many different groups or institutions and
become carriers of heterogeneous schemes of action, beliefs and/or habits, constructing dispositions
through socializing experiences that cross different beliefs and religiosities.

Palabras-chave: Fenomeno Religioso, Pluralismo, Bernard Lahire.

Keywords: Religious Phenomena, Pluralism, Bernard Lahire.



l. Introducao

O paradigma do pluralismo na esfera religiosa tem se consolidado enquanto realidade das
sociedades ocidentais na contemporaneidade, especialmente desde o tltimo quartel do século
XX (Cf- Berger, 2014; Geertz, 2001.). A vasta oferta de opgdes religiosas, que se manifesta no
surgimento dos novos movimentos religiosos ou no reavivamento de cultos tradicionalistas,
bem como o desvelar de outras possibilidades para vivenciar o sagrado — que estdo para além
da experiéncia institucionalizada — tém reconfigurado a interagdo entre religido e sociedade e
trazido a tona inimeras teorizagdes empreendidas pelos estudiosos do fendmeno religioso.

Embora o pluralismo apresente-se, muitas vezes, sob vestes desiguais para distintos
segmentos, de acordo com as particularidades de cada sociedade?, é fato que a multiplicagio
de modelos de religiosidade tem sido acompanhada de uma nova dinadmica social, expressa
em um relevante transito religioso — caracterizado por processos de conversao/desconversao/
reconversao, circularidade e bricolagem.

A fluidez nos movimentos de transi¢do entre diferentes crencas ¢, conforme aponta
Hervieu-Léger (2008), uma tendéncia caracteristica das sociedades atuais, ao passo que
transitar entre os inimeros sistemas simbdlicos e de sentido do espectro religioso ndo constitui
mais um problema de grandes propor¢des quanto poderia indicar em tempos passados, em que
a rigida imposi¢ao de uma identidade religiosa herdada era frequente.

Inegavelmente, este modelo de sociabilidade religiosa que revela um menor peso sobre a
transferéncia intergeracional e permite que o transito religioso opere sem maiores percalgos,
¢ reflexo de uma conjuntura mais ampla que abarca constantes transformagdes e resulta em
sociedades complexas, diversificadas e altamente diferenciadas, nas quais os individuos tém

acesso a espagos socializadores plurivalentes e, ndo raro, dissonantes entre si.

!, No Brasil, por exemplo, as manifestagdes culturais e religiosas nio-cristas, principalmente as de matriz africana foram
por muito tempo associadas ao crime, as drogas e ao charlatanismo e tardaram a obter a legitimidade para se expressarem
em publico. E o caso da Umbanda que s6 veio a ser reconhecida enquanto religido em 1950/60. Ver: Montero, 2006.
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Nao ¢ dificil perceber que desde tenra idade os sujeitos encontram-se expostos a inumeras
experiéncias de socializagdo, reais ou virtuais. Com isso, ao pensar na esfera religiosa,
observa-se que além do vasto leque de alternativas que se abrem aos atores, ha também como
contrapeso, espagos socializadores nao religiosos e mais ainda: espacos que historicamente
tém se apresentado como de resisténcia a concepgdo religiosa, por exemplo: as esferas
cognitivo-intelectuais da ciéncia e da filosofia (Montero, 2012).

A partir deste panorama, a questdo que se coloca ¢é: de quais formas os seres sociais t€ém
interagido com o fendmeno religioso frente a essas sociedades reconfiguradas, plurais e
heterogéneas? Para os socidlogos da religido, cabe a ardua tarefa de manter o delicado
equilibrio entre a reificacdo necessaria para a analise e a preservagdo da complexidade do
individuo, para que esse ndo se torne apenas uma caricatura. Conforme nos lembra Weber
(1965), para além das imagens puras que representam as construgdes tipicas-ideais livres das
contradigdes peculiares a nossa espécie, existem os individuos de carne e osso (Cf. Thériault,
2010).

E justamente nesse ponto, em busca de uma sociologia de “carne e 0sso”, que nos
deparamos com o aporte tedrico-metodoldgico de Bernard Lahire, considerado como um dos
grandes nomes da nova gera¢ao de socidlogos franceses. Tendo como substrato para suas
analises as complexas sociedades contemporaneas, ele elabora o conceito de “Homem Plural”
— aquele que convive com as multiplas contradi¢des possiveis entre os diversos produtos
heterogéneos deste mundo (Lahire, 2002, 2006).

Lahire tem alcangado relevante destaque especialmente pelo didlogo critico que tece com
Bourdieu, almejando um avango na adaptagdo dos conceitos deste para as realidades atuais.
De acordo com a sua perspectiva (Lahire, 2002b), o conceito de habitus, definido como um

sistema geral e homogéneo de disposi¢cdes permanentes e transferiveis de uma realidade a



outra — de um dominio de praticas a outro — perdeu seu valor heuristico de compreensdo da
realidade e encontra sérios limites para definir os individuos de nossas sociedades?.

O seu argumento consiste em que 0 aspecto unificador e sistematico do habitus pode
tornar-se enganoso, posto que a realidade incorporada em cada ator singular € muito menos
simples. Para Lahire (2002, 2006), uma vez que um individuo é inserido em uma pluralidade
de mundos ndo homogéneos, ele passa a carregar consigo um estoque de esquemas de agcoes
ou habitos ndo homogéneos, nao unificados e consequentemente com praticas heterogéneas,

variaveis de acordo com o contexto social em que sera levado a agir.

De acordo com o panorama exposto até aqui e como parte das reflexdes de pesquisa de
doutorado em andamento (UFPB-PPGS), este artigo objetiva tecer algumas consideracdes
sobre o pluralismo religioso e sobre o arcabougo tedrico-metodoldgico de Bernard Lahire,

discutindo suas potencialidades de aplicagdo no dominio da sociologia da religido.

1. Marco teorico e conceitual

O arcabougo tedrico e o repertorio conceitual nos quais assentam esta discussdo giram
em torno de dois principais eixos: 1) o debate sociologico sobre o pluralismo religioso e suas
intrinsecas problematizagdes quanto as teses sobre secularizagdo/dessecularizagdo, ¢ 2) a
teoria socioldgica da acdo em escala individual.

O paradigma do pluralismo tem estado presente em praticamente todas as esferas do
mundo contemporaneo. As transformacdes socio-histdricas ocorridas desde o término da II
Guerra Mundial e alavancadas pelo processo de globalizagdo, com o consequente
encurtamento das distancias entre diferentes Nacdes, estdo entre os fatores que propiciam essa
realidade. Em concordancia com Steffen Dix (2007) hoje em dia ¢ dificil encontrar qualquer

sociedade moderna que ndo seja permeada por diversos estilos de vida, de religides e de

2 Para Lahire o conceito de habitus como definido por Bourdieu somente é adequado para sociedades menos diferenciadas
e afirma que “ndo é por acaso que Pierre Bourdieu reatualizou a nogdo de habitus para captar justamente o funcionamento
de uma sociedade tradicional fracamente diferenciada, a saber, a sociedade cabila. Ver: Lahire, 2002, p. 24.
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mundividéncias, tornando-se imperativo o estudo e o entendimento interpretativo desta
multiplicidade da vida cotidiana.

No ambito religioso, o pluralismo que se manifesta especialmente a partir da segunda
metade do século XX, orquestrado pela multiplicacdo de novos movimentos religiosos e por
formas e modelos inéditos de sociabilidade entre os sujeitos e a religido, gerou uma espécie
de alvorogo no meio académico, com pesquisadores avidos por compreender o que estava
acontecendo e o que aconteceria dali para frente com o fendmeno religioso e suas possiveis
reconfiguragdes. Seria um retorno em definitivo da religido? Esta voltaria a ocupar a mesma
posicdo axial e estruturante das sociedades de outrora? A religido apenas estava eclipsada, sem
que nunca tivesse, de fato, desaparecido? Como a religido conseguiu reencontrar espago nas
sociedades ja consideradas secularizadas? Seria o fim das consagradas teorias da
secularizagdo? Ou a religido em sua nova roupagem mais flexivel e menos institucionalizada
seria, na verdade, uma confirmagdo destas teorias? Esses s3o apenas alguns dos
questionamentos que o redimensionamento do fendomeno religioso trouxe a tona e fez cindir
opinides e posicionamentos dentro da literatura especializada.

O fato € que se em meio aos ecos da crise da modernidade soou pertinente para Nietzsche
(2001) afirmar que Deus havia “morrido”, predizendo o fim de uma estrutura religiosa do
pensamento — justificavel pela conjuntura da época, com o crescente cientificismo europeu e
seu ordenamento secular e racional — hoje, € motivo de reflexdes e flexibilizagdes, ndo apenas
em outras partes do globo, mas inclusive na Europa.

As teses sobre os processos de secularizagdo remetem seu desenvolvimento a um dos
pontos-chave da sociologia da religido empreendida por Weber. Ao empregar o sintagma
“Entzauberung der Welt’ — ‘desencantamento do mundo’, o autor referia-se ao que acreditava

ser um milenar e gradual processo de extirpacdo da magia® no mundo ocidental, que teve

3 Magia caracteriza-se como uma categoria problemética na literatura académica. As desconstru¢des do termo iniciadas
na segunda metade do século XX, a partir de analises historicas, ddo conta de que “magia” ¢ uma categoria vazia de
significado ou, pelo menos, ndo é um elemento universal e transhistorico da vida humana, como faziam pensar os
socioantropdlogos cléssicos. Ver: Ramalho, 2016.
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inicio com as antigas profecias do judaismo antigo e alcangou seu &pice com o protestantismo
ascetico. Esse desencantamento faria parte de um processo mais abrangente: o de
racionalizacdo sociocultural do ocidente, considerado, sob sua 6tica, como um fenémeno
irreversivel (Cf. Weber, 2004; Pierucci, 2013).

Segundo essa linha de raciocinio, o mundo haveria passado por um duplo
desencantamento, o primeiro provocado pela prépria religido institucionalizada coibindo as
praticas consideradas magicas e o segundo acarretado pela modernidade cultural e a busca
pela emancipacéo do individuo das amarras religiosas, gerando um processo de secularizacdo

com consequente perda da posigéo central ocupada pela religido anteriormente.

Todavia, em razdo das ja descritas mudancas e das tendéncias que o cenario religioso tem
apresentado, emergiu o conceito de dessecularizacdo, como diametralmente oposto ao que
predica a teoria da secularizacdo. Desde entdo, pesquisadores da sociologia da religido tém se
posicionado em lados antagbnicos em um campo de batalha imaginario de uma “guerra” —
que embora ja tenha abrandado os seus animos — ndo indica sinais de término. De um lado, os
que apontam que a religido tem cada vez mais mostrado-se como parte da esfera publica e que
0 ressurgimento do interesse nas alternativas religiosas por parte dos individuos pode sugerir
um consequente declinio da secularizagdo ( Cf.: Richardson, 1985; Stark & Baindridge, 1980;
Stark, 1999; Negréo, 1994, 2005; Reisebrodt, 2000.) . Do outro lado, aqueles que enxergam o
pluralismo e o transito entre diferentes confissdes como uma banalizagdo do compromisso
religioso, enfatizando a autonomizagdo legitimada do individuo quanto aos processos de
escolha como um produto da secularizacdo (Cf.: Wilson, 1982, 1985; Prandi, 1996; Pierucci,
1997, 2003, 2013.).

Tomando emprestado uma colocacédo de Lahire (2012, p.8) — quando tratando do impasse
das perspectivas historicas de longa duracdo versus as perspectivas microssociolégicas — e
trazendo-a para o caso em tela: “Seria um didlogo de surdos se procurdssemos saber qual dos
dois tem razdo”, 0s modelos tedricos que almejam explicar a realidade sdo construcbes que

variam em funcdo de interesses de conhecimento, niveis de realidade abordados e escalas de



observacdo adotadas. No caso das teorias sobre o pluralismo religioso e 0s processos de
secularizacdo, sem vencedores ou derrotados, esse debate serve para chamar a atencdo —
resumidamente — em dois aspectos: 1) ndo ha até 0 momento um repertorio conceitual que
seja realmente consensual em relacdo ao tema e isso gera percalcos terminoldgicos e desafios
tedricos na interpretacdo do papel ocupado pela religido na atualidade. 2) Em sociedades
complexas como as atuais, inimeras formas de interpretacdo sao possiveis (Cf. Vilaca, 2006),
devendo-se atentar para o fato de que contextos e realidades diferentes podem ser explicados

por teorias diferentes.

N&o ha formas de generalizar (e ndo deveria ser esse 0 interesse) 0 modo como ocorre 0
processo de secularizacdo ou se esse € ou ndo reversivel, a atitude mais prudente, sob nossa
percepcao, consiste em adotar uma 6tica mais flexivel, que possibilite examinar os processos
a partir das peculiaridades do recorte da realidade a ser estudada. Nessa direcdo, Taschannen
(2004) apresenta o que denominou de um “conceito modular de secularizagdo”, o qual permite
uma ampla gama de possibilidades intermediarias entre os dois polos opostos: o da
secularizacdo e o da dessecularizacdo. Dessa forma, é possivel adequar com maior grau de

realidade os contextos religiosos plurais das sociedades contemporaneas.

Partindo da ideia de que o ponto de vista cria o objeto e a construgdo cientifica permite o
acesso a uma versao da realidade (LAHIRE, 2004), propomos aqui uma variagdo na escala de
observagao do fendmeno religioso, para evidenciar outra versao dessa esfera do mundo social,
complementando e complexificando o debate. Sendo assim, traremos a tona a sociologia em
escala individual apresentada por Bernard Lahire.

Enquanto marco teorico, ¢ importante pontuar que embora todas as teorias socioldgicas
pressuponham a existéncia de pessoas reais, a individualidade dessas pessoas somente tornou-
se passivel de tratamento sociologico recentemente (Massi; Lima, 2015). Desde o principio,
a sociologia logrou o status de ciéncia autdbnoma via distanciamento das realidades individuais.

Durkheim caracteriza-se como precursor e incentivador desse “abandono”, com o intuito

de fixar a sociologia como disciplina, delimitando um objeto de estudo diferenciado,



almejando evitar principalmente aproximacgdes com a psicologia. A tonica de explicar “o
social pelo social” sugere que as varias maneiras de pensar, sentir € agir dos individuos deve-
se a algo exterior e dotado de poder de coercao sobre estes: o fato social (Lahire, 2006).

A esse respeito e no tocante a delimitagcdo das distintas areas de conhecimento: o que
efetivamente diferenciaria uma andlise sociologica de outras andlises psicologicas ou
psicanaliticas, sendo o fato da sociologia ocupar-se de grandes grupos de pessoas? Esse € o
desafio encarado por Lahire: delinear um tratamento caracteristicamente socioldgico para as
realidades individuais dos atores sociais (Massi; Lima, 2015).

Lahire (2006) argumenta que ndo ha meios de ter acesso de forma direta a inteligéncia
dos fatos coletivos sem passar pelos “estados coletivos refletidos”, que sdo justamente os
tracos de comportamentos individuais. De acordo com seu posicionamento, a inven¢ao de um
ser psiquico, distinto do individual, denominado de “consciente coletivo” que foi propagado
pela sociologia durkheimiana, ndo passa de estratégia para desconsiderar os individuos
enquanto produtos sociais. Dessa feita, adotar as lentes de uma sociologia em escala individual
pressupde o reconhecimento fundamental de que as realidades individuais sdo sociais e
socialmente produzidas.

Sinteticamente, para Lahire (2002), o ator individual ¢ resultado de inimeras operagdes
de dobramentos — ou interiorizagdes — caracterizando-se pela complexidade e multiplicidade
dos processos sociais, dimensdes sociais € logicas sociais que interiorizou ao longo de seu
percurso. Esclarece ainda que tais processos, dimensdes e ldgicas dobram-se de maneira
relativamente singular em cada sujeito.

Quando o autor langa o termo “homem Plural”, em sua obra: “Homem Plural: as molas
da agdo” (Lahire, 2002), ele estd veementemente alertando para o fato de que em meio ao
espaco social plural a que os individuos estdo submetidos na contemporaneidade ocidental,
cada ser social forma um repertério proprio de disposi¢des nem sempre homogéneas € nem
sempre transferiveis de um contexto a outro.

Com isso, as teorias da unicidade e da coeréncia das experiéncias incorporadas sdo

colocadas em xeque e como alternativa, Lahire (2004, 2006, 2010) apresenta sua proposta de
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uma sociologia ao mesmo tempo disposicionalista e contextualista que ¢ uma forma de
compreender a agdo mediante a formula: disposi¢des (passado incorporado) + contexto atual
de acdo = praticas.

A definicao de “disposi¢ao” abordada nesse contexto (Lahire, 2004) proporciona a
interagdo entre 0 macro € o micro, ou seja: entre o social desdobrado e o social dobrado,
corporificado. Nestes termos, uma disposi¢ao figura como um produto de uma socializa¢ao
ocorrida no passado e que so se constitui mediante a repeti¢ao de experiéncias relativamente
similares. Considerada como uma realidade reconstruida que em esséncia nunca ¢ observada
diretamente, pressupde a realizacdo de um trabalho interpretativo que seja capaz de fazer
aparecer os principios que geraram a aparente diversidade de praticas.

Entretanto, de que forma torna-se possivel ao socidlogo a apreensdo dessas disposigdes,
descortinando a orientagdo social da a¢do individual dos sujeitos? Os retratos socioldgicos e
seu aparato metodologico, igualmente propostos por Lahire (2004), parecem apontar para uma
solugdo. Para apreender a pluralidade interna dos individuos e a forma como as disposigoes
distribuem-se de acordo com os contextos sociais ¢ necessaria a interpretacdo dos multiplos
tracos, coerentes ou contraditdrios, das atividades dos sujeitos em questdo. Ao dispor de uma
série de informacdes relativas ao modo como os atores comportam-se, agem e reagem frente
a diferentes situagdes € que o socidlogo tem condigdes de buscar a origem desses
comportamentos, interpretando as condigdes e determinagdes internas e externas que
conduziram o individuo a agir como agiu, pensar como pensou € sentir como sentiu.

Entrevistas, quando realizadas em profundidade, e com questionamentos formulados de

maneira precisa e contextualizada, sdo capazes de evocar memorias antigas e valiosas dos
entrevistados, que apontam para além da ilusdo da “unidade de si”, muitas vezes presentes na
construcdo de suas falas sobre seus percursos biograficos. Os retratos socioldgicos constituem-
se como produto final de um processo de multiplas e longas entrevistas com cada individuo,
assemelhando-se a um estudo de caso aprofundado.

A possibilidade de trabalhar o arcabouco teoérico metodologico de Bernard Lahire voltado

para a sociologia da religido cria o espago para uma compreensdo mais aprofundada da
1



realidade vivida pelos individuos em um universo social que ¢ simultaneamente permeado por
uma miriade de ofertas religiosas e ndo-religiosas. Essa possivel articulagdo entre a sociologia
em escala individual e as interpretacdes do fendmeno religioso serd melhor desenvolvida na

secdo IV deste artigo.

I11.  Metodologia

Este artigo possui uma abordagem qualitativa e constitui-se como uma revisao narrativa
da literatura (Rother, 2007), que ¢ definida como uma revisdo bibliografica ndo sistematica,
com vistas a discutir um determinado assunto sob pontos de vista tedricos e contextuais. Para
isto, foi realizado um levantamento da literatura especializada pertinente ao tema proposto —
em ambito nacional e internacional — utilizando as bases de pesquisa disponiveis na plataforma
de periddicos da CAPES, no SciELO e em bancos eletronicos de dissertacdes e teses de
instituigdes universitarias. Apos realizar uma leitura analitica dos textos selecionados, as
informagdes coletadas foram sumarizadas por meio de resumos e fichamentos que auxiliaram
na sistematiza¢do da discussdo e possibilitaram a posterior andlise critica e interpretativa

acerca da tematica em questao.

V. Analise e discussao dos dados

As situagdes religiosas plurais que tdo bem caracterizam nossos tempos tém sido o foco
de diversos estudos por parte dos socidlogos da religido. As dinamicas de proliferagdo de
crengas, os processos de afiliagdo/conversdo e transito entre diferentes sistemas religiosos e o
referido debate que visa a enquadrar a realidade em perspectivas tedricas dicotdmicas como
“secularizagdo” ou “dessecularizagao” tém sido algumas das pautas principais das pesquisas
e artigos da area nas ultimas décadas.

Sob o nosso olhar, a secularizacdo, vista enquanto fendémeno das sociedades modernas,
nao pode ser entendida como um conceito globalizante, sob risco de incorrer em grave erro

sociologico, ao desprezar os contextos historicos e particularidades de cada sociedade. Em
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alguns paises da Europa, especialmente os que herdaram forte influéncia do comunismo, a
perda da posicdo estruturante da religido tem se consolidado, a exemplo da Alemanha
Oriental, Suécia, Estonia etc. Essa experiéncia, entretanto, nao condiz com outras realidades,
a exemplo da do Brasil e da América Latina (Cf. Hans, 2015).

Dessa forma, o conceito de secularizagdo ¢ melhor aproveitado se entendido como um
conceito heuristico, um tipo-ideal, havendo variagdes as quais devem ser ajustadas de acordo
com cada contexto social, concordando assim com a ideia do "conceito modular de
secularizagdo" proposto por Taschannen (2004). Nesse interim, o Brasil e a América Latina
poderiam ser enquadrados como sociedades com Estado Laico quanto ao enfoque
institucional, mas com uma esfera publica apenas parcialmente secularizada, em que os
Estados ainda tendem a buscar nas esfera religiosa meios de aumentar suas legitimidades
(Foerster, 2007).

Para além dessa discussdao, se desejamos aprofundar a andlise, percebemos que o
repertorio tedrico e conceitual do qual dispomos na literatura atual competente ao tema, da
conta de uma sociologia da religido em estado desdobrado, mas deixa lacunas em relagdo as
variagdes inter e intraindividuais, as quais se investigadas empiricamente talvez fizessem
emergir um sem fim de possibilidades que revelariam vinculos mais ou menos fortes dos
individuos com a seculariza¢do. Essa ¢ uma das potencialidades latentes da aplicagdo da
sociologia em escala individual neste campo de estudo.

Se guiados pelo aporte tedrico proposto por Bernard Lahire, poderiamos afirmar a
respeito do pluralismo religioso — pensando em termos de afiliagdo/participa¢ao em espagos
religiosos — que sdo processos os quais envolvem uma gama de varidveis contextuais e
disposicionais que se combinam até culminar na agdo. Ainda que as inimeras possibilidades
de adesdo revelem motivagdes que ndo raro variam de acordo com o nivel cultural e
socioecondmico dos sujeitos (Weber 2002, 2004, 2012; Hervieu-Léger, 2008) e muitas das
vezes estejam associadas a um momento de ruptura ou crise, hé incontaveis outros fatores que

devem ser levados em conta e que dizem respeito a aspectos inter e intraindividuais. De fato,
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o transito religioso se realiza em um dinamico campo de forcas, de forma que os fatores
envolvidos no processo sdo interativos e cumulativos.

Nesse ponto, ¢ imprescindivel notar que a religido ndo estd descolada das outras esferas
do mundo social — como muitas vezes fazem parecer as abordagens desindividualizadas. Os
individuos sdo formados pelo conjunto de suas relagdes, pertencimentos, compromissos €
propriedades, passados e presentes ¢ sendo assim, suas disposi¢des religiosas estdo em
constante interacdo com outras disposi¢des (inclusive contraditorias) e podem ser
ativadas/desativadas, reforcadas ou inibidas de acordo com o contexto.

Para captar as condi¢des de origem, transposicao, fixacdo, transformacao ou ajuste das
disposi¢des religiosas, a metodologia baseada em “retratos socioldgicos” proposta por
Bernard Lahire, parece-nos um instrumento que possibilita adequadamente a apreensao
sociologica destas subjetividades, ja que visa a conduzir o individuo a uma reflexao profunda
de sua trajetdria de forma multifacetada, passando por distintos universos de socializagao.

Desta feita, torna-se patente algumas contribui¢des importantes com as quais a sociologia
da religido poderia ser contemplada ao fazer uso de uma andlise em escala individual,
conforme proposta por Bernard Lahire. Talvez uma das mais fundamentais seja a de contornar
as abstragdes comuns as teorias ja tragadas até hoje, que tendem a focalizar apenas no aspecto
religioso do individuo, esquecendo ou ndo percebendo que os atores sociais transpassam
diversos espagos socializadores e as suas disposic¢des religiosas podem nao ser transferiveis
de um contexto praticas a outro. Sendo assim, o mesmo individuo pode carregar disposi¢des
religiosas e ndo-religiosas ao mesmo tempo e agir de maneiras paradoxais/ambivalentes a
depender do contexto.

Portanto, a no¢do do “Homem Plural” trazida para o contexto do pluralismo na esfera
religiosa, e do fenomeno religioso como um todo, possibilita entender, com maior grau de
realidade, como os individuos reagem a especificidade dos tempos contemporaneos € como
tém interagido com o fendmeno religioso frente a sociedades heterogéneas e diversificadas,

ou seja como tem se portado o ser social mediante a vasta oferta de opgdes religiosas que
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concorre simultaneamente com intimeros outros sistemas de sentido, na maioria das vezes

destoantes entre si.

V. Conclusoes

Este trabalho buscou tragar incipientes reflexdes acerca do fendmeno religioso na
atualidade, sob o paradigma do pluralismo, e abrir espaco para a discussao das potencialidades
intrinsecas a adog¢do de uma sociologia em escala individual — em termos lahireanos — para
esse ambito de pesquisa.

A literatura especializada tem se ocupado, em geral, de analisar a religido sob seu aspecto
desdobrado, desindividualizado. Ainda que algumas abordagens carreguem consigo a
preocupagdo quanto as “trajetorias de vida” dos sujeitos, a religido tende a ser vista como um
fendmeno que se encerra em si mesmo, ao passo que a variagao contextual que atua ativando
ou inibindo as disposigdes religiosas, ndo ¢ levada em consideragao.

Ao evocar a no¢ao do “Homem Plural” e situd-la na discussdo do pluralismo religioso,
tornou-se claro como esse pode ser um conceito-chave para compreender o repertorio
heterogéneo de disposi¢des que o individuo contemporaneo carrega consigo em relagdo as
suas disposi¢des religiosas e ndo-religiosas ¢ a forma como estas podem apresentar-se:
camufladas, aparentes, inibidas, inativas, combinadas etc.

Nesse sentido, trazer a proposta sociologica apresentada por Bernard Lahire para o
dominio dos estudos da religido significa romper com habitos e contextos tedrico-
metodoldgicos rotineiros e contribuir para uma compreensao mais profunda do complexo
fendmeno religioso, sob uma escala de observagao ainda nao trabalhada, a qual que ¢ capaz
de desvendar a forma corporificada da manifestagao religiosa e possibilitar a ressignificacao

de categorias ja consagradas.
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