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San Carlos de Bariloche y las advocaciones marianas

Este trabajo es una primera aproximacion a la démaie la Virgen de las Nieves en la

localidad de San Carlos de Bariloéh®e encuadra en el andlisis de las representacione

! Reportaje al Obispo Fernando Maletti , Bariloch® Bigital, sabado 29 de octubre del 2011.

2 Este trabajo forma parte del PIP CONICET “Comstieines de santidad: El culto a la Virgen como
nacleo en la construccion histérica de identidddeales, sociabilidades y poderes sociales”. Prtoyec
Plurianual CONICET. Directora: Dra. Patricia Fogatm Co- Directora Dra. Maria Andrea Nicoletti.
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sociales que el culto mariano, conformador de wedridentitarias locales, elabora en
tensién con el territorio simbdélicamente construadtravés de la apropiacion de este
particular espacio barilochense. En ese sentidiermpos sefialar como representaciones
sociales locales, dos imaginarios fuertemente gadais en la construccion de la
memoria histérica de la ciudad: el imaginario de'lla Suiza Argentina® (Navarro
Floria y Vejsberg, 2009) y el llamado “las dos earde Bariloche (Méndez).
Entendemos que las representaciones sociales mamcioomo aquellos elementos
activos que sefalan los rumbos de la misma; enal@era en que se distribuyen las
fuerzas; y en la forma en como la gente percibsitasciones y actia dentro de ellas
(Williams, 1997). Son en definitiva imdgenes mesgallel mundo compartidas por un
colectivo que se constituyen como marcos de refeaepara las representaciones
individuales, cuya circulacién es permanentemeetmalimentada el discurso de los
sujetos sociales en sus contextos sociales eucistiales (Raiter,2001). El primero, se
refiere a la “tierra de pioneros europeos” y tieses origenes en aquellas
“valorizaciones de lugares y recursos iniciada lesnprimeras exploraciones paralelas
o inmediatas a las expediciones militares de catguie la Patagonia” (Navarro Floria,
2007: 34-41), se recupera en el proceso de ticetibn de fines del s. XIX hasta 1930
(Navarro Floria y Vejsberg, 2009: 415), reactuald@se a fines de los 60’ con las
l6gicas de exclusion. Estas Ultimas entendidas cosapuesta a la instalacion de la
“ciudad turistica” como Unica actividad y a losntaos se observan en las relaciones
binacionales en el marco de la militarizacion detialo que exacerban diferencias con
Chile. El segundo, pone mayor énfasis en la fragac&n y se advierte especialmente
desde la década del ‘80, como un “discurso ve¢inalque aporta fundamentos l6gicos
y discursivos para fortalecer (la) dicotomia edtmante atravesada por formas de
clasificacion asociadas a la clase, por miradaslrzadoras (...) polarizaciones entre
blancos y negros de la que se desprende otra derieposiciones: ricos/pobres,
visibles/invisibles” (Kropff, 2002: 224) migraci@uropea/migracion latinoamericana,

Integrantes: Inés Barelli (UNRN) y Candela de LYEONICET). Nuestro estudio busca analizar el
conjunto de advocaciones de la Virgen Maria queutan en el devocionario mariano de la ciudad de
Bariloche. Por el momento nos hemos centrado en adoguntos marianos: 1) las advocaciones
propiamente barilochenses (La Virgen de las NieRasona de la Didcesis de San Carlos de Barilgche
la Virgen del Nahuel Huapi, Patrona de la ciudadBdeiloche); 2) las advocaciones traidas por los
inmigrantes chilenos, bolivianos y paraguayos (®iirglel Carmen, Virgen de Urkupifia y Virgen de
Caacupeé).

% “Representacion social producto del proceso derizalcion diferenciada de lugares y recursos idizia
con las primeras exploraciones paralelas o inmesliatlas expediciones militares de conquista de la
Patagonia” (Navarro Floria, 2007: 34-41). Imagioajue se recupera en el proceso de turistificagd@n
fines del s. XIX hasta 1930 (Navarro Floria y Vesl 2009: 415)



pioneros/migrantes. Estos binarismos discursivosbi@n operan, a nivel espacial,
marcando los lugares de pertenencia y los parasdewisibilizacion que van a tener
algunos lugares por sobre otros. Es decir, no essmo la ciudad del centro/turistica,
“que mira al lago y que goza de mejores condicismsoecondémicas anclada en la
actividad turistica”, que la ciudad del alto/maedjn“de espaldas al lago con una
poblacion que vive en condiciones desfavorablesnyalgunos casos de extrema
marginalidad” (Matossian, 2012:147-148). En sistesn esta localidad turistica por
excelencia, la desigualdad social que se retroatimeon los mecanismos de exclusion
ha generado una ciudad con fuertes niveles de &ation espacial. Fragmentacion
impuesta no soélo por el desarrollo urbano y popdéticas publicas de vivienda y
plantificacion (Lolich, 2011) sino también reforaaen parte, por los mismos sectores
sociales que habitan geograficamente en los mé&gendos barrios denominados “del
Alto”, generando una fuerte desigualdad, polarizagy exclusion social que afecté,
especialmente, a los sectores mas vulnerablesailediad.

Hemos advertido ya en otros trabajos (Nicoletti greli, 2012; Nicoletti, 2012 a;
Nicoletti, 2012 b, Barelli,2010,2011,2012), como kn ciudad de San Carlos de
Bariloche se entrecruzan advocaciones marianasejisentifican con los procesos de
construccion de su sociedad a la que caracterizanms aluviondly fragmentada en
funcién de los imaginarios ya mencionados.

El culto mariano, como nudcleo de un conjunto daaiehes socioculturales histéricas
producen identidades locales, traman sociabilidadgsneran legitimidades vy
distribuyen poderes sociales, formando parte demamzfestacion emblematica de las
practicas catolicas de piedad popular, nos peramtsdar en las creencias y practicas
religiosas colectivas de los distintos grupos desilbbcales. Las practicas devocionales
de este culto mariano conforman una matriz sodiahtitaria, como asi también de
resignificacion local o regional en la construccidel espacio material y simbdlico
manifestada en diversas expresiones, que impliaanrélaciones imbricadas pero
jerarquicas, de distintos actores sociales en asosncomunes, como individuales”
(Fogelman,2010:13). Particularmente, estas devesiormarianas pueden ser
caracterizadas como "devociones populares”, emtasdpor Esquerda Bifet, como
practicas de piedad y como disposiciéon de la valit voluntades para la accion del

culto y del rito, resultan una variable interesanteprofunda para analizar la

4 Concepto con el que José Luis Romero, caractieriziertes periodos migratorios en la historia
argentina. (Romero, 2002).



construccion de identidades sociales, tanto deadgadtitud relacional (oracion y
contemplacion), como desde la celebrativa (lityrgiestas, devocion popular)
(Esquerda Bifet,1998:190), entre otras; construgendevocion y feligresia, que
establece una relacion de continuidad y rupturadi®, como asi también una
resignificaciéon local o regional a lo largo dehtigo.

Esta dinamica de memoria colectiva local nos plisibiinterpelarla desde la
construccion territorial, es decir, desde distintoaginarios sobre un lugar en el que se
han naturalizado practicas y sentidos que abrevas em presupuestos que en la
observacion directa (Navarro Floria,2007). Es gesientonces, construir una
“cartografia”, en el sentido de Grossberg (1992je ¢enga en cuenta la devocion
mariana imbricada con la diversidad cultural deacaegion, para comprender el
fendmeno devocional con las realidades que lo rogidas efectos que ocasiona en su
pluralidad de manifestaciones culturales. De alé ¢ps devociones marianas y sus
practicas cultuales cuenten con un espacio paraeptbduccion y crecimiento
(Carballo,2009)

Nuestra hipotesis es que la practica cultual daseatlvocaciones marianas generan
identidades y construyen territorios que hacenblaslos imaginarios de “la Suiza
Argentina” y “Las dos caras de Bariloche”, refordanla fragmentacién social
barilochense. Para ello, tomaremos en este cas®iagen de las Nieves en Bariloche,
como un artefacto sagrado de cohesion integna, construye “compone y cimienta
subjetividad” y donde “las practicas en su entarmomemoran la historia y la identidad
de un pueblo, de una region, de una comunidad’ggigly 2007: 68).

Desde esta perspectiva, entendemos que la pariitadade la advocacion de las
Nieves, entre las distintas devociones mariana8atdoche, auna en la diversidad
identitaria, convoca en la desigualdad social,icenien la fragmentacion del espacio
sagrado y canaliza, en tanto devocion popular, festaciones de piedad popular, a
través de las visitas a la gruta y las peregrimesoque alli convergen. En tanto
estrategias simbolicas, la devocion de esta Vieggunaliza un poder social establecido
y resignifica una identidad regional, marcando ittipo, alteridades y memorias.

Espacio sagrado en el que confluyen las distirdascaciones marianas locales y en el

® Carballo, redefine las nociones de territorio pagso, sefialando que la apropiacion del espacidepue
ser de caracter instrumental o simbdlica/ exprekvaual enfatiza el papel del territorio como una
sedimentacion simbdlico-cultural del espacio. oo tado, esta autora también sugiere la necesidad
abordar los fendmenos religiosos desde la multtéatidad. Entendida como territorialidades md#égp
que se funden en una misma recomposicion de leciagad, pero que no se confunden entre ellas,
dibujando fronteras que comparten un mismo teriteoporte y/o politico.



que la dinamica de la memoria colectiva interpldade las narrativas devocionarias
marianas, la fragmentacion y el caracter aluviatella sociedad barilochense. La
devocion a la Virgen de las Nieves, en su etapariaicy diocesana, se transforma en un
simbolo social local en el que el discurso pastbtaica visibilizar de los conflictos

sociales colectivos de los sectores marginalesiarsuncios y denuncias.

La Virgen de las Nieves en Bariloche

La advocacion de la Virgen de las Nieves es unesiends antiguas de la cristiandad
(SIV)®. En nuestro pais su veneracién se remonta a Igenes de la fundacion de
Buenos Aires (1580), transformandose en su patrifizestra Sefiora de las Nieves
(celebrada cada 5 de agosto) quien fuera invocguiec@lmente para detener los males
provocados por las frecuentes sequias que azdtaciutad (Fogelman, 2012)

Detalle del Escudo de Armas de la Ciudad de Buéies. Museo Nacional. Oleo repintado
en 1744, durante el gobierno de Domingo Ortiz deaRoArriba a la izquierda, la Virgen

en su advocacion de Nuestra Sefiora de las Nieveba/ la derecha, San Martin de Tours.
(Fogelman,2012)

® “Cuando se hace referencia al titulo “de las Ns&vieay que diferenciar aquella asociada a la

construccion de la basilica romana de Santa Marfidalyor, de los que se relacionan simbdlicamente co
el color blanco, es decir, con la “Virgen Blanc&@ambién de las imagenes patronales cuya historia o
leyenda es local, por ejemplo, las de Mantua (GuBagota (Colombia, Concepcién (Chile) y Olinda
(Brasil), (Schenone, 2008:453). En relacién a lailBa de Santa Maria la Mayor, segun la tradidén

la Iglesia la Virgen Maria les sefiala en suefios enatrimonio devoto y al Papa Liberio a medidos del
siglo IV que desea un Templo en su honor y quegglr seré indicado con nieve. El 5 de agosto, @mopl
verano de Roma, en un sitio acotado sobre el MBatgiilino nevé. Fue alli donde se erigi6 el primer
templo de la cristiandad de occidente dedicadovartgen Maria llamado "Santa Maria la Mayor", donde
se venera a la Madonna del Popolo Romano (Archiviadiidcesis de Bariloche, Carpeta Virgen de las
Nieves). “Respecto de la Virgen Blanca o Santa M&riBlanca, entre las imagenes asi tituladas que s
veneran en Espafia y de América, sobresale la deriic

"“Hoy nadie recuerda a la segunda Patrona de Bu&ines ni se celebra su festividad del 5 de agosto,
dia de la Dedicacion de la Basilica de Santa Mada las Nieves” (Schenone,2008: 455).



En San Carlos de Bariloche su devocion surgié pregnte a su patronazgo oficial de
la di6cesis en 1993, a través de la Escuela MitimMontafia, cuando un Teniente
Coronel de esa Escuela Napoledn Irusta en 1944abk& milagrosamente de un
accidente el 5 de agosto, dia de la Virgen de laga¥. El militar trajo una réplica de
esta Virgen desde Buenos Aires y la coloco en uata gpatural a 15 kilometros de San
Carlos de Bariloche, que se transformé en centrpedegrinacion y devocion local y
regional.

Desde la creacion de la diocesis de Bariloche &38,18 Virgen de las Nieves se ha
constituido oficialmente como Patrona y convocaawés de sus peregrinaciones a
todos los fieles de la diécesis, que comprendeadio e 77.076 km2 entre la Comarca
Andina (Bariloche y El Bolsén) y las 11 localidadesus parajes de la Linea Sur.

La Virgen de las Nieves no solo es la Patrona diédeesis de Bariloche, sino de dos
sectores relevantes en la sociedad barilochense:mlontafieses y el Ejército de
Montafia. Los Patronazgos "someten simbdlicamerdeatxiones del estado a un
ordenamiento superior divino encarnado en la lgl€stdlica, por medio de la imagen
oficial de ésta” (Martin, 2011: 11). Su patronaggucesano es el que ira desplazando a
través de la incorporacion de la feligresia de Basrios y la organizacion de las
peregrinaciones a estos patronazgos locales ycsues

La primera imagen que trae Irusta es apoyada diresite en una roca desde la que cae
una vertiente natural en tierras donde el Ejércio Montafia lleva a cabo sus
entrenamientds Por el deterioro del clima, esta imagen es réaraga por la actual en
1957 y se la coloca en la misma Gruta detras deidrio (Archivo Historico de las
Misiones Salesianas de la Patagonia, Crénicas Bart@aquia de la Inmaculada, 1957-
62). Segun la narracién recogida por el Obispau5lde agosto, dia de la Virgen de
las Nieves, se celebraba en la Gruta el Dia deltdi@s y los fieles iban en procesion

organizados por un sacerdote (Enrique Monteverdixt@ Schincariol y Pedro Pasino)

8 La imagen de la Virgen de las Nieves de Barilqoitenece al grupo de Virgenes Blancas que sefiala
Schenone. El 5 de agosto de 1942 un grupo de regitaalvaron sus vidas milagrosamente de un
accidente de auto y lo atribuyeron a la Virgen @ Nieves. Un afio después en tierras del ejército,
camino al Lago Gutiérrez, construyeron un Grutadgocolocaron la imagen esculpida en piedra de la
Virgen de las Nieves (Archivo de la didcesis deilBehe, Carpeta Virgen de las Nieves, "Nuestra Sefio
de las Nieves, historia, oraciones y novena",$)fyos relatos semejantes van agregando datos a la
narracion. Uno dice que el militar en cuestionllsenaba Napoledn Irusta y se salvé del accidentel

su familia. (Archivo de la diécesis de Barilochearfieta Virgen de las Nieves, Folleto de la XVI
Peregrinacién 24 y 25 de octubre de 2009.; otroeptie mismo militar sufre ese accidente en la éatra
de maniobras del Ferrocarril Roca (Archivo de lacdsis de Bariloche, Carpeta Virgen de las Nieves,
Folleto de la XVII Peregrinacién, 2010).

° Se ubica a 15 kilémetros de San Carlos de Bagloeh la interseccion de la ruta al cerro Catedadl

lago Gutiérrez, en el acceso al barrio Los Coihues.



(Archivo del Obispado de Bariloche, Carpeta Virgéa las Nieves, Material de
preparacion para la XVII Peregrinacion a la Virgkenlas Nieves,2010). La Gruta de la
Virgen, como veremos, fue uno de los campos deutdispntre las agencias militar y

religiosa.

Postal de la imagen de la Virgen de las Nieves.
Foto de la imagen de la Virgen de las Nieves &brida. Maria Andrea Nicoletti,2012

En esta primera etapa (desde la década del '480al la devocion a la Virgen de las
Nieves en Bariloche estaba fuertemente ligada atesdocales: el dia del Montafiés y
la Fiesta de la Nieve (AHMSP, Crénicas de la Paragle la Inmaculada, 1957-62),
pero sobre todo era el Ejército de Montafia questopatronazgo tenia una injerencia
predominante en los rituales devocionales: pomiagen instalada en tierras de su
propiedad y por acompafar con fanfarrea las peragones. Las cronicas de la
Parroquia de la Inmaculada Concepcion resefargjporplo, "los festejos invernales”
"con los turistas" en la Quinta Peregrinaciéon (Arotdel Colegio Don Bosco, Folio 44
(10/08/1968) y en la Octava Peregrinacion el 5giestn de 1971, "la municipalidad y
la Provincia dieron feriado escolar y municipal per dia del montafiés y de la Virgen
de las Nieves. La cdmara de comercio dio cierré0da 12 para participar de un desfile
civico militar (...) El Parroco (P. Amartino), rezdga sobre las pistas bajas del Cerro
Catedral, sobre un altar hecho de nieve en medundéavac de carpas. (Archivo del
Colegio Don Bosco, Cronicas de la Parroquia Inneatayl Folio 133 (5/08/1971). En la



siguiente peregrinacion del 5 de agosto de 198lelreesfile del montafiés y la Misa se
hace un "escalamiento en la misma gruta" (ACBDnas Folio 165 (5/08/1972). En
la década del '70 su superposicion con la Fiestk ddieve, convierten al dia de la
Virgen y su peregrinacion en un atractivo turistmas (ACDB, Cronicas, Folio 37
(5/08/1975), en el que la Iglesia se incorporatungbnalmente en el desfile de carrozas
y en las Crodnicas sefiala que: "Todas en el paic@lb$ostenian que la mejor carroza
era la nuestra: “la conquista del Desierto: Ceteemergiendo de una flor: el tractor
transformado era el Fortin y los indios alreded®iCeferino con el Cardenal Cagliero
(...)"(ACDB, Cronicas, Folio 37 (5/08/1975).

A pesar de los cambios que veremos seguidamenia @gvocion a la Virgen de las
Nieves y su peregrinacion, su imagen sigue formapaide de los desfiles civico
militares y presenta en el desfile del tres de m@dgoha oficial de la fundacion de
Bariloche}?, la misma narrativa histérica de personajes astipeglos que perviven en
el imaginario de la “Suiza Argentina” (el indigenal, pionero, el soldado y el
misionero}’. De hecho, aunque la Virgen de las Nieves trasladzrcuito sagrado a la

periferia de Bariloche, tanto con la Gruta como keoperegrinacion, procesiona en este

desfile por la calle turistica por excelencia dehtto civico.

Desfile civico militar del 3 de mayo de 2013, Baclie. Fotos. Maria A Nicoletti

1% burante mucho tiempo en la ciudad, el 8 de febder4894, se celebré como el dia de la fundacién de
Bariloche. Fecha en la que Carlos Widerhold Piworik@ambre nacido en Chile de origen aleman
considerado el primer poblador de la ciudad, hatsitalado un almacén denominat®an Carlos”. Sin
embargo, a fines de los afios 60’, la ciudad desdenstruir su relato histérico fundacional. Eiscage
durante el Primer Congreso de Historia Rionegrigalizado en noviembre de 1968 en Bariloche, se
modificé la fecha y se instalé como fecha fundaaiah dia 3 de mayo de 1902 tomando como referencia
el decreto firmado en esa fecha por Julio Argenoga que dispuso la reserva de tierras del pSaaje
Carlos Colonia Nahuel Huapi, para la fundaciénpdedblo (Nufiez, 2003:118).

' Estos mismos personajes tallados en madera apareed reloj de la torre del centro civico cadaali

las 12 y a las 18hs.



Si bien, desde la Iglesia, las parroquias de Bardo'del Alto", tomaron un fuerte
protagonismo en la organizacion de su peregrinatid@bajando conjuntamente, la
Virgen no dejaba de ser entre el Ejército y ladiglaun artefacto simbolico de disputa.
La Iglesia intenta que la Gruta se transforme etugar permanente de devocion a la
Virgen. En el afio 73 construye alli una viviendakiosco y un techo para sostener una
presencia anual en atencién a los peregrinos elabraciones de las Misas y rezos de
rosario (ACDB, Cronicas, Folio 182 (5/05/1973), qaeetermina levantando y no logra
con éxito su continuidad. Durante la etapa de dtéadura militar la Gruta no depende
mas del parroco de la zona, sino del cura parrectosl cuarteles. La Misa del 5 de
agosto de 1974 se celebra en la Capilla del Regtmigen el Salén de Actos (ACDB,
Cronicas, Folio 9, 5/8/76) y en las cronicas deadaroquia Inmaculada los Salesianos
sostienen que la Peregrinacion “pierde fuerza” (BCDronicas,Folio 73 (5/08/1976).
Hacia la década del '80 el crecimiento exponend@ldevotos a esta Virgen y su
peregrinacion fueron buscando caminos de mayomageidad e institucionalidad de
la misma, con mas protagonismo de la agencia oshgidejando atras los eventos y
actores locales (el dia del Montafiés y la Fiestdadélieve), ampliandose a una

participacion mayor de la feligresia barilochensenttb de la administracion

eclesiastica.

Peregrinacion a la Virgen de las Nieves. ACDB, @as de la Parroquia Inmaculada,
1981.




ACDB, Cronicas de la Parroquia Inmaculada, Peragiim octubre de 1983

ACDB, Cronicas de la Parroquia Inmaculada, Peragiim octubre de 1985.
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Miles de fieles de Bariloche y poblaciones cercgraregrinaron ayer a la gruta de| la
Virgen de las Nieves, en una multitudinaria manéei®n de fe. Las estimaciones sopre
la concurrencia fueron variadas: desde 7.000 I4s@00 personas. Fotos Alejandra
Bartoliche.Bariloche Domingo, 2000 30/10/05

Peregrinacion de Nuestra Sefiora de las Nievese 28tdbre de 2012. Foto. Maria

Se reforz6 desde la vicaria andfal caracter interparroquial y las comisiones
organizadoras de la Peregrinacién. La impronta @ shcerdotes barilochenses fue
clave en la evolucién del perfil de la peregrinacjda devociéf. Su formacién dentro

de las ensefianzas del Concilio Vaticano I, suiofiosa la dictadura y la defensa de

los derechos humanos que le valieron la carcelpgtaecucion y su cercania al Obispo

2 Tras el sinodo diocesano en 1984, adquieren ntaganicidad las tres Vicarias de la di6cesis
(Andina, Atlantica y Valletana) y en la zona Andsehace efectivo en 1989 hasta la ereccién de la
didcesis el nombramiento de Carlos Moia como Vagvor lo que la Peregrinacion de la Virgen de las
Nieves paso a tener constitucion vicarial (Entrevad presbitero Juan Angel Dieuzeide por Maria A
Nicoletti, 27 de mayo 2013).

13 Juan Angel Dieuzeide Oliveira y Juvenal CurruBzfs memorias y acciones se pueden seguir en los
textos: Aguero Medina, Alejandro, “Somos de aada Uistoria social desde abajo”, Bariloche,
Booverse, 2012 y Dieuzeide, Juan Angel, “RecueydBsperanzas de lo que yo vivi”, Edicién del autor,
Bariloche,1995.
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Hesayne fueron los factores que inclinaron a estaadn a incorporar elementos
propios de la "religiosidad populaf'y de la "opcién por los pobres".

Con la creacién de la diécesis de Barildéhdesde el obispado de Rubén Frassia, las
peregrinaciones tomaron un caracter diocesano tync@mon reforzando su organicidad
desde 199%. La disputa de poder con ejército se centrd etidass de la Gruta para la
construccion del Santuario. En el afio 2002 el @blMpletti solicité a la escuela militar
de montafia “la posibilidad de ceder a este Obismgddsector donde se encuentra
ubicada la Gruta de la Virgen de las Nieves (5matros cuadrados”, para levantar un

altar como lugar de oracién y peregrinacion a lag&m (...) y las instalaciones

14 El estudio de las practicas religiosas vinculalasulto mariano se ha relacionado estrechamefite a
nocién de “religiosidad” y mas precisamente al emto de “religiosidad popular”. Nociones que en los
ultimos afios han sido utilizadas y analizadas derslas formas generando controversias y discus@mes
el campo de las ciencias sociales. La ambiguedadyniplitud y la polisemia de las nociones, las
dificultades para poder definir ambos términos ¢gnmom diferentes debates que apuntaron a poder
distinguir y consensuar los verdaderos alcancescdatepto de “religiosidad popular”. Por ello
sefialamos que si bien la Iglesia catélica (Documeet Puebla, 1979,447, 450) e incluso la Iglesia de
Bariloche en los folletos y cancioneros de la Mirge las Nieves, sostiene un concepto de religidsid
popular (Juan Pablo IHomilia Zapopar2: AAS71 p. 228), optamos por tomar otros autores que nos
permitan enriquecerlo desde una mirada interdisapl Santamaria (1991) define el concepto de
“religiosidad popular” como “el conjunto de expewés, actitudes y comportamientos simbélicos que
demuestran la existencia de un imaginario social igaluye lo sobrenatural en la realidad cotidiana”
(Santamaria, 1991:13). Martin (2007) propone defiai religiosidad popular fuera de la dicotomia
institucional/popular, de un modo interdependiateela Iglesia y de los sectores dominantes. Propone
entender los gestos comprendidos bajo el concepteldjiosidad popular en términos de “practicas de
sacralizacion”: los diversos modos de hacer sagrddanscribir personas, lugares, momentos, en esa
textura diferencial del mundo-habitado. De éstaearaio “sagrado” al ser utilizado como adjetivo no
designa una institucion, una esfera o un sistensrdbolos, “sino heterogeneidades reconociblesnen u
proceso social continuo en un mundo significativpoy ello, no “extraordinario ni radicalmente otro”
(Martin, 2007: 62). Por ultimo, en esta mismadinacorporamos el planteo de Wright (2009b) el cua
define “religiosidad popular” como un “fenémeno quejo de creatividad cultural” integrado por
“componentes teoldgicos, rituales y politicos qeelaboran elementos centrales del catolicismo”
(2009b:1), que, en muchos casos han sido “homotmgeah lo nacional, fusionando ideologia religipsa
nacionalidad, lo que expres6 dramaticamente urlasddimensiones de la religion, la identitariagice
también se observa en las organizaciones religidsdes grupos inmigrantes tanto cristianos como no
cristianos, instalados en el pais”. Una matrizuzalt que no se presenta como “un todo homogérses y
alcances van mas alla de lo institucional, alimeshdauna infinidad de practicas y de creencias
cominmente denominadas “populares™, término, cersido por el autor, de utilidad limitada debido a
su naturaleza relacional. (Wright, 2009b:1).

Teniendo en cuenta los diferentes aportes desatodIsobre religiosidad popular, para aplicar atnoie
objeto de estudio, tomamos este término en tardoayto, como advierte Fogelman, “religiosidad” se
identifique con “religiéon” despojando el término tieda calificacién peyorativa y clasista (Fogelman,
2010:13). . En funcion de ello, coincidimos comnighit (2009) en que la “religiosidad” es un fenémen
complejo de creatividad cultural en donde “ idemtichacional y religion son dos aspectos simboliges

se retroalimentan” (Wright, 2009b: 3), con Santdema(l991) en que las experiencias y los
comportamientos simbdlicos son los que dan cueattasl expresiones religiosas de los grupos y con
Martin (2007) en distinguir esas expresiones coraotjgas sacralizadas, donde lo sagrado se presenta
un espacio diferencial que requiere ser abordadorde particular.

> Antes de la creacion de la didcesis de Barilothealiocesis de Viedma, abarcaba todo el territorio
rionegrino. Este territorio estuvo dividido primeeo las tres vicarias mencionadas. Monsefior Miguel
Hesayne fue el Ultimo Obispo de esta didcesisadirple la cual fueron creadas en 1994 tres digces
dentro de la provincia de Rio Negro: Viedma, Altallg' y Bariloche.

'8 Frassia se hizo cargo de la diécesis el 15 déboete 1993 y la peregrinacién del 2004 fue el €2 d
octubre.
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necesarias para el funcionamiento del Santuarmedano de la Virgen” (AOB, Carpeta
Virgen de las Nieves, Carta del Obispo Maletti efieJdel Ejército de la Escuela de
Montafa, Bariloche, 28/10/2002). En el afio 2009Qkekpo Maletti reitera el pedido de
las tierras junto a la gruta en calidad ya no @stamo sino de comodato, buscando un
punto medio que preserve ese espacio sagrado petegrinos pero que no desplace
totalmente al ejército al que intenta ubicar etughr de la tradicion (“las profundas
raices establecidas entre sus habitantes, civilegitares”) y el servicio en funcion de
buscar para los peregrinos un lugar mas “normagui®” (Nota al Comandante del
Jefe del Ejército 7/11/09 del Obispo Maletti). Etenazgo de la Virgen permite
sostener este equilibrio complejo de poder: “Patrda las Tropas de Montafia y de
nuestra Escuela Militar de Montafia, y Patrona delifecesis de San Carlos de
Bariloche”.

Sin embargo, a pesar de la insistencia de la &gletiefe del Estado Mayor del Ejército
responde "los organismos nacionales que tengamaaklga Su uso patrimonio
inmobiliario, solo podran celebrar contratacioneta@lo oneroso, no siendo posible
celebrar contratos de comodato”, citando las |lepése bienes inmuebles de dominio
privado de la naciébn que se encuentran asignatissfaerzas armadas, "que exigen su
onerosidad” (AOB, Carpeta Virgen de las Nievesta&del Teniente General Luis A
Pozzi, Jefe del Estado Mayor del Ejército, BuenwesA 5 de mayo de 2010).

En definitiva, el protagonismo se desplazé de ldsras locales identificados con el
paisaje barilochense (turistas, montafieses y maija a una feligresia que se
incorporaba desde las parroquias de los barrioAltel en Bariloche y a la que se
sumaban las localidades de los parajes de ladinmea region mas pobre y marginal de

la di6cesis.

Una sociedad heterogénea que peregrina en la unidad

En la etapa territoriana, desde la década delédfisian las peregrinaciones a la Gruta
de la Virgen de las Nieves. Durante esta primesgpaetse siguid como vimos el
calendario oficial y se peregrinaba en agostojabd bien el primer fin de semana de
ese mes. Durante la década del '80 a medida gueelegrinaciones fueron tomando
protagonismo en la Iglesia de Bariloche, se pas@®eéodo invernal a la primavera

hasta fijarse el ultimo fin de semana de octubriael@cada del '90.
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Las cronicas de la Parroquia de la Inmaculada, edekthde se organizaban las
peregrinaciones inicialmente, registran en 1955egeeano, “no se hace oficialmente
una peregrinacion como en afos anteriores por noeodirlo (sic) el gobierno pero
todo el mundo se pone de acuerdo y aprovechandoriagpus va mucha gente a la que
se une la que va en coche y en camiones partisulReunidos todos alli a las 15 se
reza el Santo Rosario y después se entonan caatilo¥irgen. El parroco exhorta a
rezar, a ofrecer sacrificios para obtener la solu@ los gravisimos casos que se han
planteado (AHMSP, Croénicas de la Parroquia de taabulada, 1957-62). En 1957 se
reconstruye la Gruta y se bendice la nueva images [a anterior se habia deteriorado
por el clima. Esaimagen que se coloca detrasmdedrio para resguardarla es la que
actualmente se venera. A pesar de estar ligadalédracion a los acontecimientos
locales como la fiesta de la nieve y el dia del taidés, la cronica de 1960 ya menciona
una “peregrinacion popular de la Virgen de las B&v(...) “para quien hay aqui
mucha devocién” y a la que asiste un “gentio enbrynsugiere que, “para los afos

venideros seria bueno celebrar una misa frenté&Gauta”. Misa que se celebra en 1962

(AHMSP Cronicas de la parroquia Inmaculada 1962).

“Sabado 4 de agosto de 1962. Peregrinacion a @eNide las Nieves, ilustrada por
fotografia. Celebra P. Ricardo Cocik sj y comentdBnteleone”. (AHMSP Cronicas
de la parroquia Inmaculada, 1962).

a

Desde 1963 las crénicas sefalan la participacigoedegrinos de a pie, como también
las suspensiones por las inclemencias del inviegkhttMSP Crénicas de la parroquia
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Inmaculada 1963, 64, 65, ACDB, Croénicas, Folio 3/@8/1968). A partir de la década
del '60 la Peregrinacion a la Gruta de la Virgenlate Nieves va tomando la actual
forma de peregrinacion interparroquial, a medida sg van creando parroquias en los
barrios “Del Alto” (Parroquia de la InmaculadangacCristo, Virgen del Carmen y San
Cayetano). Una vez creada la parroquia “VirgenadeNieves” en el barrio Melipal
(1972), es esta la que se hace cargo de las paeigmes a la Gruta y de participacion
popular. “A través de los afos la peregrinacionrementd su popularidad y
concurrencia, convirtiéndose en un espacio de izaican de la angustia y la esperanza
colectiva. Aun hoy sigue siendo un espacio impdetanle construccion de
subjetividades y creacion de lazos identitariogoemo a una figura religiosa” (Hadad y
Venturiello, 2007:42).

Hacia el inicio del obispadb de Rubén Frassia, se advierte una preocupacién por

plasmar en la devocion y peregrinacion la admiaisdn diocesana ampliando aun mas
la convocatorig. El Obispo participa en las reuniones de prepanagipone en marcha
una comision organizadora que continle trabajando fama mas sistematica
afianzando la modalidad interparroquial. Todaspasoquias de Bariloche peregrinan
de forma conjunta y acuerdan un horario de sakda ponverger en la Gruta y celebrar
la misa. La evaluacién de la primera peregrinadi@gesana nos presenta las claves de
transformacion de esta advocacidon en una advocaedpular: la columna mas
numerosa de peregrinos proviene de la rutad®§8e atraviesa los barrios pobres y
marginales de Bariloche; “la compafiia del Obisposgoeregrinos”, “la posibilidad de
comenzar una tradicién” (AOB, Carpeta Virgen deNiésves, Acta de Evaluacion de la
Peregrinacion a Virgen de las Nieves 1 de novierdbr&993). Pero una tradicion que
la encauce como “peregrinacion popular”. Es par glle la comision evaluadora de la
Peregrinacion sefala una “BAJADA de la imagen d¥itgen para que esté ese dia
como Madre de su Pueblo para atender sus necesidadeerra, techo, gas, agua, luz,
recreacion, etc”. Se insiste en la integracion womprograma mas uniforme de canticos
y oraciones pero se aclara que “eso no significa cada pequefia comunidad que
peregrina no conserve su propia identidad”. “Lagqouias y agrupaciones son las
grandes protagonistas de la caminata conformandpogrque van desde un par de

" Rubén Frassia y Fernando Maletti antes de sep@bisstuvieron a cargo de la parroquia San
Cayetano en Buenos Aires y contaban con una vagtiencia en la organizacion de peregrinaciones,
procesiones y rituales de religiosidad popular

'8 Son numerosas las cartas del Obispo solicitaratpyadeciendo la colaboracién a distintos estamentos
del ejército, la municipalidad, la salud publicayncial y los comercios locales. (AOB, Carpetagéin

de las Nieves).

9 as dos columnas de peregrinos caminan por la Zfay por Avenida Bustillo, que es la avenida que
bordea el Lago Nahuel Huapi desde el centro civico.
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decenas hasta cientos de personas, que bajo saitigetificaciones grupales y lemas
coloridos, se encaminan juntos hacia su destincidé@d y Venturiello, 2007:40).
Finalmente para que la identidad funcione comos®alsugiere un acto de relevante
importancia simbdlica, “que frente al altar se coqe a la gente antigua (1945) que
construyd la ermita” (AOB, Carpeta Virgen de laeWis, Acta de Evaluacion de la
Peregrinacion a Virgen de las Nieves 1 de novierdbr£993).

En las siguientes peregrinaciones, se pone unigrdapecial en la “busqueda de la
unidad” y “unidad en la diversidad”. Esta idea édiaa Maletti en el 2006 sefalando
gue peregrinar es “encontrarse con el diferentenam@os bajo un solo signo, el signo
de una Madre que nos ama, que nos protege y quénasal encuentro con el Padre”
(Diario Bariloche 2000, sabado 28 de octubre d¥R0

Frassia refuerza la participacion local mas polerd3driloche proponiendo como vias
de encuentro ya no la Avenida Bustillo, sino la #ida Pioneros y la Ruta 258
Traspasa lo local para transformar la peregrinaeidrfun acto diocesano”, con la
participacion de peregrinos de la Linea Sur, EkBo) Ing. Jacobacci y Pilcaniyeu, con
ello no sélo logra ampliar la convocatoria y empezalarle un perfil multitudinario
sino reforzar la “opcién por los pobres”, convooardla poblacion de la didcesis mas
carenciada y castigada (Archivo del Obispado déddgtwe, Actas de Preparacion de la
Peregrinacion a Virgen de las Nieves, 25 de jumial898 y 16 de julio de 1998) y
como signo el Obispo Maletti encabeza esta coluemda Peregrinacion del 2004
(Diario Bariloche 2000, 30 de octubre de 2004)akd¢a se patentiza en el poster de la
Xl Peregrinacion en el 2004.

% La Avenida de los Pioneros atraviesa la ciudafbdea paralela a la Avenida Bustillo pero en laaon
mas alta de Bariloche, hasta el cruce que llegaGrilita de la Virgen de las Nieves.
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El sucesor de Frassia, Fernando Maletti, contimixaissmo sistema de organizacion del
equipo de “Peregrinaciones y Religiosidad populaérado por el sacerdote Juvenal
Currulef! y profundiza esta misma linea. Maletti reincorpafia peregrinacion a nivel
local a la Avenida Bustillo y a nivel diocesanma parajes de Norquico, Los Menucos,
Cafiadén Seco, Sierra Colorada, Ramos Mexia y leblps parajes de la linea sur.
Refuerza el tema de la unidad sefialando que “tseasien sin discriminacion y de la
opcion por los pobres: "Para nuestra didcesis,nesnado de encontrarse todos los
miembros del pueblo de Dios, de Bariloche y susidmrde El Bols6n y sus zonas y
también de toda la zona de la Linea Sur” (DiarigilBehe 2000, 28 de octubre de
2006).

Los lemas de las peregrinaciones de la Virgen deN@&ves siguen esta linea de
“opcidon por los pobres”: “Trabajar es orar” (VII iégrinacion,2000), "Con Maria,
jugados por la vida" (2005), “Buscamos justicia §z'p (IX Peregrinacién, 2002),
“Denle ustedes de comer” (XI Peregrinacion, 200dafia de Nazareth: necesitamos
agua, tierra y vivienda para todos”, (XIIl Peregaion, 2006). “La Virgen representa el
amparo incondicional, la proteccion permanente gasahijos, que se cobijan en su
seno al final del camino” (Hadad y Venturiello,2605, en este caso en el predio

donde se realiza la Misa al lado de la Gruta.

L sacerdote de origen mapuche, parroco de “Virgesioviéra” y fundador de un complejo de escuelas y
hogares de la Fundacion Gente Nueva, para loobamarginales de Bariloche.
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Este acto preformativo reiter&d@Schechener, 2001:31) posiciona a la peregrinacion
en una “tradicion”, "un clasico de la espiritualiide nuestra regién”, como sefiala el
Obispo Maletti en el 2006 (Bariloche 2000, sabagid octubre de 2006).

224 3 idea es que este sea un acto de promocio® ehuismo se concrete cada afio” (Declaraciones del
P. Pascual Bernik en El cordillerano, 8 de ene@b20
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Como ‘“ritual de transito liminal”, la peregrinanidos permite construir los circuitos
sagrados a través de los itinerarios y el espaoadoimaginalis o circulo sagrado,
donde se “destaca la familiaridad con el lugar yeleriencia compartida en la
consagracion de un lugar (Rosendahl, 2009:46). Esteepto nos permite analizar
dimensiones y escalas (locales, regionales y nales)) que interaccionan a nivel
individual y colectivo definiendo multiples ternitos pero en formas solidaria, aunque
no necesariamente en forma homogénea”’ (Carvall®;20R Esta dimensiones se
advierten en las escalas materiales que configlosrcircuitos sagrados: desde las
parroquias hasta la Gruta de las Nieves en el kild@nl5 mediante los accesos que
transitan normalmente los barilochenses del Altouta y la Avenida Pioneros. Si bien
las dos puntas del trayecto resultan son espaeigados: parroquias y Gruta, los
caminos son urbanos atraviesan la ciudad, obligamaadiagramacion especial del
transito con el Municipio (por ejemplo BarilocheORQ viernes 26 de octubre de 2012;
31 de octubre de 2010; 21 de octubre de 2009) ipiNzsan grupos de feligreses
pertenecientes al Alto, que han sido y son hisaémente ocultados y silenciados. .
Estas escalas no soOlo se advierten a nivel matsinal también en sus aspectos
simbdlicos a través de las problematicas colectiyaserales y aquellas puntuales,
locales y coyunturales. Las procesiones, en much®sss, no se constituyen apenas en
rituales religiosos, adquiriendo también un sengididtico, pudiendo exhibir el orgullo,
la solidaridad, la identidad y la fuerza de un daeteado grupo social, 0 su protesta de
cara a las condiciones de existencia o de procesosles en curso” (Rosendahl,
2009:51-2). En la IX Peregrinacion se pidio:

“Paz, justicia, trabajo, educacioén, salud, viviefigeron las intenciones que unificaron

la peticion univoca, pero también hubo sefalestiggs de gratitud y recordaciones

puntuales. Una de ellas genero el rezo por loseneswdiantes desaparecidos en el
Cerro Ventana y por sus familiares. También hulpetidas invocaciones a Maria para
gue acompafe a las familias afectadas por lasntesiénundaciones y las pérdidas de
viviendas y otros bienes(Bariloche 2000, 22 de octubre de 2002).

“para que pidiéndole a la Virgen, en especial aidde Nazaret, que este afio nos traiga
el agua, el pan, nos traiga el trabajo, nos trigeerra. No Maria, sino que mueva los
corazones para que la justicia y la equidad, epsestpectos tan importantes para la
dignidad de la persona humana, se vean mas fadas&cexplico el obispo. (Bariloche
2000, 28 de octubre de 2006).
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El obispo también incluyé en sus pedidos por madps, excluidos, pobres y
enfermos, y a la demanda de pan, justicia y trapaj@ todos, el anhelo de una
"seguridad real", reclamo tan en boga por estos gikhasta no hace mucho poco
frecuente entre las intenciones de los oficiogi@ios (Diario Bariloche 2000, 24 de
octubre de 2003).

La heterogeneidad es representada dentro de lagrpex@dén en su aspecto

“comunitario y colectivo” de una comunidad religagsarticular” (Rosendahl, 2009:53),
como un $imbolo de pertenencia social” (Carvallo, 2009y ®)cal, donde el paisaje

otorga identidad.

(...) Toda madre conoce los suefios, las esperatmagiolores, las tristezas, las
soledades de sus hijos. Nos unen también los céaroseve, la estepa, el monte, las
aguadas, los mallines, el viento, el frio. Ayddaaosonvertirnos" (Diario Bariloche
2000, mieércoles 23 de octubre de 2002)

Sin embargo, lo interesante es que el paisaje igascero refleja al imaginario de la
“Suiza Argentina”, sino que incluye al arido pagsgpatagonico en el que vive
mayoritariamente la poblacion mas pobiea pertenencia local de las primeras
peregrinaciones asociadas a los eventos bariloebess amplian a peregrinaciones
regionales y diocesanas buscando transformar ¢am&atacion social en unidad. El
Obispo Maletti se refiere claramente a este temaurem carta al presidente de la
Comision de Tropas de Montafia, cuando al solieitaticomodato de las tierra de la
Gruta, le sefiala que el objetivo era camiffados unidos por la Fe, sin discriminacién
alguna ante su presencia Inmaculada, para rendwolgores, solicitar su ayuda, y
agradecerle sus bendiciones” (AOB, Carpeta Virgetad Nieves, Bariloche 7/11/09).
La Virgen de las Nieves busca aunar en la divedsiddravés su practica ritual que la
caracteriza y la identifica: “Peregrinar todos asit(Lema de la Peregrinacion, 1988).
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