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Las palabras-alma ite”engrepresentan la dimension divina detbya-guarani,

la porcionerguidade su serMelia, 1991: 90)Asi pues cada individuo nace premunido
de una condicion mistica e intima manifestada dsbp@shermosas y buenaon las
que podra comunicar con los dioses de alt@asfres, 1993:9). En sintonia con la
fie’eng esta su nombre secreto,yééry mo aao aquello que mantiene erguido el fluir
de su decirEl otro nombre, el publico, tiene que ver codmdLe o “porcion teldrica e
imperfecta del alma...el producto de las pasionegeyitas... elfiande reko achycue”
(Cadogan, 1997: 304ks decir, el alma doblegada a los instintos hateles (rastreros)

de su animalidad.

La fractura entre sendas dimensiones divina y hand@ncada persona tiene su
correlato en otras dualidades que separaban edngni\guarani en su conjunto de los
demas universos culturales con los cuales los gigmalebieron conectar. En estas
situaciones de contacto (y rivalidad) brotaba suggpion de otredad y tomaba cuerpo
Su conciencia identitaria frente a los otros. é&aidad. Es decir, su manera de ser
distinta (y superior) a la de otros. Por es@ guaranisignifica verdadero hombrey
“hombre marcado por el sello de lo divindlgstres,1993:9)Los ava guaranies
expresaron de forma muy rotunda esta confrontaaitlizando para ello dos
modalidades de pronombres personales, uno excjugreo(hosotros solos), y otro

inclusivo, iande(nosotros y los demad)iaz-Ambrona: 110).

La palabra tenia asimismo un valor pragmatico yi@minio proporcionaba al
cacique mburuvicha poder de convocatoria y prestigio, de modo gueomatoria
persuasiva se media por el nimero de secuabeyaque conseguia captar. Estos
aspectos focales de la cultura guarani, asi comus ate igual y menor calado,
responden al concepto dandé teko, nuestra costumbida cual se practicaba y se
perfeccionaba en el marco deko’ao unidad basica de organizacion socio-politica y
economica. Alli discurrian las relaciones sociajedambién las creencias y las
ceremonias. Una de ellas se asociabagwaiata, la itinerancia mesianica en busca de
un Mas Alladonde les esperaba una Tierra Sin MalC&hdiré o Yvy Maraeysofiado
(Metraux, 1974 y Cafiedo-Arguelles, 1988: 61).

Los esparioles que en el siglo XVI irrumpieron easelenario guarani entraron a
formar parte de la otredad. En su versiénadeay o bien depai, se trataba de “otros”
con quienes los guaranies debieron luchar o cand@ntro de logava provinciales o



de las Misiones jesuiticas, acatando o desacatandautoridad y disputandose los
espacios de dominio fisico y espiritual. Veamosiadég respuestas dedsaidadante

este complejo fendmeno de encuentros y desencaearirel contexto misional.
EL TAVAY LA MISION

El gobernador Hernandarias abogd por la separaegidencial de los indios
por medio de su agrupacion &wva (pueblos) o bien en reducciones, de modo que
varios caciques se concentraban en un mismo resint@ndo a los mismos o a
diferentes encomenderbsPara evitar el vaciamiento de los pueblos se dijduna
cuarta parte la cantidad de indios que los encoarteadodian sacar en un solo turno
de mita pero dado que se les reconocia el estatilsrek, se les permiti6 conchabarse
libremente sin perjuicio de que cumplieran estnigate con sus tasas y con sus mftas.
Como medida protectora se les garantizaba el dibcteso a “sus tierras, campos, pastos,
cazas pesquerias, asientos de pueblos y términeselips han tenido por uso y
costumbre™ Dictamen a todas luces incompatible con la paliteduccional.

Ademas no estaban en condiciones de entender agjubfiposiciones puesto
que ignoraban el significado de tiasg asi que muchos optaron por quedarse en las
casonas comganaconasaduciendo que preferian continuar sirviendo aeksafnoles
“cuando quieren y como quieren... como a pariéntesSituaban esta modalidad de
trabajo domeéstico en el marco de las relacionesdil reciprocas que ellos conocian y
lo mismo sucedia con el sistema de conchabo el legaproporcionaba ademas un
cierto margen de movilidad muy necesario ahora susujecion a losava o a las
reducciones les impedia practicaoglvata.Para ellos era este un valor irrenunciable,
tanto que todavia hoy lo evocan en su esperanaaeete de volver a “correr libres por
la tierra como los pajaros que cantanEl ogwata,aparte de su dimensién ontolégica,
tenia un claro sentido econdmico expresado enrlguista de nuevas tierras, cazaderos
y aguadas. Desde ahora los indios deberian coms&ed espacios acotados y

amenazados por la incesante expansion de las Hasiejanaderas y de los ataques

! Ordenanzas del gobernador Hernandarias.

% Ordenanzas de Alfaro, en Gandia 1939.

* Ordenanzas de Domingo Martinez de Irala.

4 Informe del Oidor de Charcas Francisco de Alfaro al Rey, Archivo General de Indias (AGl), Charcas 112.

> Son palabras pronunciadas por Carlos Marcos Terena, lider del Comité Inter-tribal “Memoria Indigena”
(Brasil), en el Seminario “Identidad Etnica Amerindia y Didlogo Intercultural”, Casa de América, Madrid,
Abril, 1994.



bandeirantes. Frente a todo ello, las Misionesitieas ofrecian a los indios la doble
ventaja de defenderlos, de resguardar sus espai@dsctivos y de eximirles de sus
obligaciones de mita lo que bajo la Optica jesuignificaba una servidumbre “al

demonio y a los espafioleA4: |, 301)

En 1614 los Jesuitas iniciaron la fundacion deredscciones en las margenes

de los rios Parana y Uruguay

especie de aldeas donde se han recogido con umsonteabajo y grandes

peligros de los nuestros aquellos indios que aggésban esparcidos como las
fieras por las selvas y montafas (...) y las dirigeestros padres, los cuales no
solo tienen la cura de almas, sino ademas progeeola todo lo necesario para

el sustento y la vida civilizadacA1: 37)

La dispensa de mita supuso un considerable atoaptva estas unidades e hizo
gue muchos indios yanaconas, al menos 500 ingibsadique Itacuri encomendados
en Villa Rica buscaron refugio en las reducciomaadiscanas de Santa Ana, Ytupé y
Santo Tomé.Ello no fue 6bice para que, una vez instalados&Misiones, los indios
debieran colaborar periodicamente en tareas y eapigue demandaban las instancias
provinciales del exterior para hacer frente a lasesidades que “hubiera menester, a
cambio de un jornal®.

La adhesion de los indios a las reducciones y sdigposicion a ayudar a los
misioneros en la reinsercion de los que huian, mwcho que ver con la amenaza

bandeirante, pues

ha sido muy grande el trabajo que los indios destaccion /La Asuncion de
Bororé/ han pasado estos dos afios caminando gamténte este rio Uruguay
arriba en busca de los indios que los portuguesesSah Pablo dejaron,
buscandolos por los arroyos y montes espesos damdiabian escondido por
miedo; por cuya industria se han reducido seisggemimas que estaban ya

perdidas y condenadas a cautiverio perped4@(104-105).

® Informacién de Tomas Myn Dayante ante el Cabildo de Villa Rica, sobre la huida de indios de
encomiendas y reducciones del Paraguay hacia las Misiones jesuiticas, 18 Noviembre 1628, AGI, Charcas
130. Mas detalle en: Cafedo-Arglelles, 1988, 152-153.

’ En 1665 el Padre Cristébal Altamirano, Superior de las Misiones del Parand, accedié a entregar al
Cabildo de Corrientes los 30 indios que solicitaban cada dos meses. Actas del Cabildo de la ciudad de San
Juan de Vera, 13 Abril 1665.



La proteccion frente a los peligros externos (baadges y comuneros) no era
gratuita ya que fueron los propios nedfitos losaegados de garantizarla mediante su
obligacién a prestar servicio de arnfiassi lostapesfueron adiestrados en las tacticas

de lucha

por el grave dafio que al presente amenaza a estasn@s por tenerlas con sus
inmediatas poblaciones cerca de los portuguesesrdemo/ que en todos los
pueblos de estas misiones, maxime en los fronterizese formen dos
Compaiiias con sus cabos (...) capitanes (...) y sadéad9 y para que los

Domingos se ejerciten en tirar al blarico.

La batalla de Mbororé, que puso fin al peligro b@rahte en 1641, fue
representada en La Asuncion con motivo de la catelm del centenario de las
fundaciones misionales. Se aludia en aquel skeathat a una “junta que los caciques
hicieron (...) acerca de los dafios que habian rexibie los lusitanos en varias
provincias, cuanto les importaba acabar con eljo® cémo los vencieronCA2: 139).
Los Comuneros de Asuncion tuvieron también en jagilees Misiones, sobre todo las
de San Ignacio, Nuestra Sefiora de Fe, Santa RBaatiago, por cuanto la ocupacion
de estos espacios permitiria a “estos rebeldesguedlar duefios del paso del gran rio
Parana y del Neembuct®.

Por otra parte la mudanza impuesta en 1750 a sietielos misioneros por el
Tratado de Limites entre Portugal y Espafiacité a lostapesa levantarse en
movimientos de protesta generalizada actuando Encaso por cuenta propia. Los
capitanes que lideraron la Guerra Guaranitica (Bécbleengirti y otros caciques de
San Miguel, San Nicolas, San Luis y San Lorer{gehis: 520)con un ejército formado
por 1.600 indios, devolvieron a los Padres sussvarasefial de actuar por iniciativa

propia €urlong,1962:6613° Y es que, si bien aquellas amenazas que acecleabém

® Las Cédulas reales de 1646 y de 1679 aprobaron el uso de armas de fuego para los guaranies.

° BNM. Cartas de Generales y Provinciales de la Compaiiia de Jesus sobre las Misiones del Paraguay, 16
de Julio de 1623 a 19 de Septiembre de 1754. Memorial del Padre Provincial Antonio Machoni en la
segunda visita del 7 de Marzo de 1742, pag. 297.

9 RAH. Carta del virrey del Peru sobre el conflicto de los Comuneros en Paragua. Tépico Jesuitas. LXXVI,
27;CCXIX.14.

! Fueron los situados entre los rios Uruguay e Yvycui; San Ignhacio Guasu, Itapua, Maria de Fe, Santa
Rosa, Santiago, Jesus y Trinidad.

2 La derrota en la batalla de Caibaté supuso la despoblacidon de los siete pueblos aunque en 1762 se les
permitio regresar.



periferia misional contribuian a neutralizarogjwata expansivo, a su vez y en cierto

modo lo propiciaban .
LA PALABRAY LA VARA

El parentesco con los espafolesfyg habia permitido a los caciques legitimar
su poder en el contexto colonial. Estas figurasmpmnidas de autoridad, fueron muy
Utiles para mantener en los primeros momentos h&sion de los grupos. Pero muy
pronto serian sustituidas por losbaecuaao lideres jovenes quienes ya se habian
educado en losva coloniales o en las primeras reducciones fraaness y jesuiticas.
Los nifios adquirieron en estas unidades un espp@&hgonismo como agentes de
aculturacion de modo “servian de ejemplo hastasaviejos (CA1l: 48). Su crianza
discurrio en un ambiente comunal ya que desde lo$ 4fos quedaban a cargo de la
comunidad de la que recibian su vestuario y sustentlas Misiones jesuiticas “se les
ponia en la escuela para que aprendieran a leseripie aunque no /hubieran/ de ser

cantores™?

y “para los que aprendian oficios, el taller era sdadero hogar”Gardiel,
1913: 1l, 561) Organizados al estilo castrense se premunia aajfutanes y decuriones
de simbolos externos como “un sitial cubierto pua astera” €A4: 1, 93) Ello explica
gue los misioneros contaran con la complicidadodenifios en situaciones de conflicto
y que el Padre Francisco, en la reduccién de Samcisco Javier, pudiera contar con el

aviso de un nifio para escapar del asedio de ulbba dier neofitos rebeldeSA1: 49, 50).

En los tava provinciales las autoridades variseaencargaban de distribuir las
faenas comunales y los servicios de mita y de asilgis lotes familiares. A cambio,
tanto ellos como su propio gentigboyapodia obtener ventajas a la hora de obtener
tierras o aguadas (Susnik,1980: 111). Ademés @&stakentos de prestar servicios de
mita y de realizar faenas comunales. Contaron @siuca excedencia de tiempo que
empleaban para cultivar sus propias chacras ogoaichabarse libremente a cambio de
un jornal. Ello les permiti6 atesorar recursos vidliales que ya no tendrian como
destino la redistribucién para sellar alianzas. quensi la adquisicion de prestigio
mediante el acceso a signos diferenciadores desstabmo eran ciertas prendas
(camisas de lienzo fino y ponchos de balleta) jogan como atuendo festivo
(Cafedo-Arguelles, 1999: 204).

3 BNM. Memorial del Padre Provincial Antonio Machoni para el Padre Superior y sus Consultores y
para los Padres Misioneros de las Doctrinas del Parana y del Uruguay en la segunda visita del 7 de Marzo
de 1742, pag. 297.



La autoridad de los varistas se media por la sacid@d para adaptarse al nuevo
orden, no en vano su hombramiento era electivaecgia en aquellos indigenas que
conociesen mejor el castellano y se distinguiear‘'gu cristiano vivir, meéritos, genios
pacificos y laboriosos” En este sentido podria hablarse de un cisma gémeahentre
los jovenes nacidos y educados en el seno derasggas unidades socio-culturales y la
generacion adulta incapaz de desprenderse de sostumbres y creencias. Su
efectividad vario de acuerdo a las diferentes ipaBt misioneras aplicadas a los
cabildos indigenas. En algunas reducciones freat#s l0s caciques varistas contaron
con un cabildo operativo que con la connivencidagedoctrineros pudo ejercer el
poder con gran eficacia. Fue asi como el de Ku&sfiora de Itati logré en 1687 que
las funciones de los alcaldes y corregidores edeaien los pueblos de indios fueran
transferidas a los cabildos indigenas de cada pueldduccion argumentando que “las
6rdenes que dan no las ejectitAh Este mismo cabildo, amparandose en las
Ordenanzas de Alfaro, se opuso a enviar a Corgertalios de su reduccién para
prestar al vecindario servicios que considerabarolopsos (Gomez, 1944:83) y
asimismo se negd a que las estancias comunalesatiefueran controladas por
corregidores espafioles (Gomez, 1944:83) imponiahd@mnado que transitaba por su

demarcacion el pago de un diezmo en concepto ge.Sea

La eficacia (y autonomia) de estos cabildos fraacies contrasta con la que
estas mismas instituciones mostraron tener entefrenjesuitico. Si bien los Jesuitas
rechazaron los servicios de mita para los indigsimsendo su derecho a la “libertad
natural”, mantuvieron en cambio a las autoridadefigenas sujetas a su estricto
control. Cada pueblo de 80 casas contaba con uld@dbrmado por cuatro varistas,
dos alcaldes y dos regidores que debian ser “isapilie buen procedey’a quienes sus
vasallos debiarespetar y veneraPara ello les dotaban de privilegios suntuariosacom

“asiento en los bancos (después de los Cabos madijay vestido necesario y decente a

" Acuerdos del cabildo de Itati, sesiones inaugurales del primero de Enero de cada afo.

 Actas de Cabildo de San Juan de Vera... Acuerdos del 10 de Marzo de 1648.

®Actas de Cabildo de San Juan de Vera... Sesién del 10 de mayo de 1638. La reduccion de Itati situada al
norte de la ciudad de Corrientes en el camino que conducia a Paraguay, era paso obligado para la
entrada y salida de todas las mercancias que componian el comercio con Asuncidn, sobre todo ganado,
yerba, tabaco y algoddn, actuando asi como una especie de barrera aduanera.
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su estado para ellos y para sus mujeres e Hijd2&ro su autoridad era muy limitada.
De hecho los cabildantes eran excluidos de lasiasliy los cabildos carecieron de
herramientas gubernamentales y de capacidad deqisiva intervenir en el uso y
destino de los recursos comunitarios 0 para cardbs intereses, las preocupaciones o
las inquietudes de sus parciales. Ello explica e actitudes de desacuerdo se
produjeran fuera de un orden institucional y entextos de violencia, como después

veremeos.

A los caciques tradicionales, conscientes de laawatoria politica y emocional
gue suscitaban entre el gentio, les negaron elsacaetodos aquellos simbolos de
estatus que pudieran incitar a la adhesion y ré&beddlectiva. Pero no era facil
desprenderse de estas figuras. Los Jesuitas codigneque el control de las Misiones
no era viable sin su colaboracion y quepalabra, la fuerza persuasiva de su oratoria,
resultaba imprescindible para lograr la acultunactie los nedfitos sobre quienes
ejercian gran influencia. Por eso, a “los mas an8ge inteligentes’se les encomendo
el desempefio de las funciones fiscales, policiglgsdiciales para dirimir sobre
conductas o delitos que obstaculizaran la pazmyaicialidad de los juicios quedaba
garantizada mediante un sistema de arbitrio crueati@ caciques de las Misiones del
Parand y el Uruguay Se apelaba asi mismo a su autoridad para la orgadizde las
milicias “por ser mas obedecidos y escuchados goiparciales y por lo mismo eran
utilizados para entrar en las tierras de infiedésmmpre y cuando no existiera entre ellos
y los grupos acometidos una relacién de parentesamistad? Asi el cacique de San
Nicolas don Francisco Baiboa “se sirvié de su giacuencia natural para aconsejar a
sus connaturales que siguiesen la ley de Cristovip sle precursor de los padres en la
evangelizacion de los pagos circunvecin@®A1, 118). De la reduccion de Corpus era
el cacique don Luis Peruyu, quien valiéndose deldauencia de palabras, persuadia lo
que queria a los de su nacién (...) ayudando valieriée a los Padres a reducir la
genté (CA2: 99). En todos estos casos sus sitiales antecediammortancia a los

ocupados por los cabildantes varistas.

7 BNM. Memorial del Padre Provincial Antonio Machoni para el Padre Superior y sus Consultores y
para los Padres Misioneros de las Doctrinas del Parana y del Uruguay en la segunda visita del 7 de Marzo
de 1742, pag. 297.

' BNM. Carta de N.B. General Francisco Retz, 13 Diciembre 1732, dirigida al Provincial de esta Provincia.
' Consta que el cacique paranaense Arapizandu acompafiaba a los misioneros a entrar en las comarcas
de Ygaiia e Yguasu, pero no asi en el rio Uruguay, puesto que entre paranaenses y uruguayenses existia
una antigua relacidn de amistad y parentesco. CA 4 1, 138.
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También se utilizé la elocuencia persuasiva detitpge mayor” y general del
ejército Juan Caipu, de la reduccién de Loretoadhlvar a cabo la despoblacion
misionera dispuesta por el Tratado de Limites ldpaque usara sus “palabras y
ejemplo /para/ persuadir a los demas caciquesuddagpretension de los padres no
solo era acertada sino absolutamente necesariaesiag evitar la esclavitud y la
muerte” CA3: 82) Incluso los portugueses, en sus correrias parareaaphdios de las
misiones, se valieron del prestigio de los cacigsiesulando que actuaban en su
nombre para atraerse al gentio. Asi “los dichosugoeses de San Pablo salieron del
Bororé... y llegando al primer arroyo llamado Varawodba, sitio de mucho gentio,
les engafiaron diciendo que ellos eran de Doncignabiard que es un capitan

valeroso y nombrado de los nuestraSAg: 105).

El sistema productivo que se establecio entdwa y reducciones franciscanas
contrastaba con el de las Misiones jesuiticas. radidion guarani contemplaba la
convivencia de un sistema cooperativo que aplicéaisolo a las actividades de tala y
quema, con otro familiar orientado a la producaéncadaeyyfamiliar por separado.
Este mismo modelo es el que se aplicé en la redludanciscana de Nuestra Sefiora de
Itati. Alli el dominium rerumse antepuso alominium suiy se utilizé para cubrir las
necesidades comunales de vestido, vivienda y comsie los indios. Ello no fue ébice
para que el cabildo indigena destinara parte deelmgsos comunales a actividades de
intercambio. Por ejemplo, abastecian de lienzosaverinos y entidades publicas de
Corrientes mediante un sistema denomirtatimlo a mediasConsistia en que el cliente
entregaba a la reduccion una tanda de algodomuto jpara que ésta se lo tejiera en
sus talleres a cambio de quedarse con el 10%edebl producidd® Los beneficios se
destinaban a la compra de productos necesariopggal de los 66 pesos 2 reales que

anualmente esta comunidad ingresaba en la RealeF@sen concepto de tributo.

En paralelo — tal como declaraban los propios mdie Itati - se mantuvo la

propiedad privada:

es cierto que trabajamos en comun, pero moderadanyepara e€so se nos
mantiene. También disponemos de nuestros habelesog de nuestras mujeres

/...] como se ve en esta ciudad de Corrientes domagnaamente bajamos con

2Acuerdos del viejo cabildo de Itati, 24 de eneroy del 13 de marzo 1799 .

9



nuestras familias a vender la cosa que hacemosuyte \alor disponemos a

nuestro arbitrid?!

Aquel abitrio estuvo fuera el alcance de los indios misionerqgesar de que

las autoridades jesuitas intentaron que se respetascentivase la propiedad privada

de sus nedfitos disponiendo que a

los indios que vienen del yerbal no se les regyisis sacos o cestos que traen, ni
menos se les obligue que los lleven a la casaatkePsino que voluntariamente
los lleven, cuando quieren comprar algunas cosagidenecesitan. Exceptuase

la yerba tocante al tributo o Tupambaé como estéeff

El valor comunitario simbolizado en teipAmbaése impuso sobre cualquier otra

modalidad de tenenci®ero aqui la regulacién de la produccion comunadeymendia

de la decision o eficacia del cabildo indigena siaelocontrol estricto de los Padres. Asi,

los indios acudian a sus faenas

al son de tamborilillo (...) en procesion (...) llevantbnsigo algun santo en sus
andas ... a estos sembrados que les llaman Tupambagigre decir limosnay
al pie de la letra cosa de Dios. Y asi también dilam todas las otras cosas
comunes del pueblo que son las mas o casi todetirctbn de las propias y
particulares de cada ufd.

Un Informe sobre las Misiones jesuiticas emitidis tila expulsion de la Orden

en 1767, decia que

los indios Guaranis y Tapes que hay en los pueltiesdos en las vertientes de
los rios Parana y Uruguay y en la provincia delaBaay (...) desde su

reduccion hace tres siglos han tenido y tienen ..galsierno en comunidad en
gue no se permite la menor propiedad particulargus nadie puede sacar la

menor ventaja ni utilidad de su talento, industnabilidad y virtudes ni de sus

! Acuerdos del viejo cabildo de Itati. Informe a la Junta de Corrientes, 6 de febrero 1805.

> BNM. Carta del Padre Provincial Thomas de Baeza, 9 de Septiembre 1683, pag. 122.

> AHN. Cartas y documentos sobre los tratados de limites de América entre Espafia y Portugal y sucesos
que acaecieron con este motivo. Documentos sobre las Misiones del Paraguay. Carta del Padre
Escandon al Padre Andrés Marcos Buriel, 18 de Julio 1760, en Madrid. Legajo 120, caja 03.
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facultades fisicas; en que nadie es duefio de shonis de su tiempo ni de su

trabajo ni del de su mujer y famifia.

ACULTURACION Y RESISTENCIA

Los Jesuitas, si bien reconocieron las dotes p&ik@as de los guaranies y
probablemente la dimension trascendente de su dgmgeonsideraban que eran
“carentes de virtudes necesarias para el progmsoesonomico debido a sus defectos
de embriaguez, lascivia, venganza y hechiceti&tnandez,1913: Il, 518)Jno de sus
objetivos consistio en “declararle la guerra adm€ (CAL: 40-41), y para ellcerradicar
“el pecado que se comete con entenado y entenafida, cufiada /y/ los demas delitos
de incestos (...) y de consanguinidad (...) con madey suegraé®. Ciertamente,
tal como lo manifestaba un indio desertor de Langgn de Mbororé “ lo que ellos
mas estiman es tener india€A_2: 106-107).Asi que las conductas que contravenian el
sexto Mandamiento debian ser juzgadas y castigpdados misioneros quienes,
utilizando un doble rasero religioso y civil, aaban a la vez como confesores y jueces.
Las penas o penitencias consistian en dos 0 tressrae carcel y de dos a cuatro
sesiones de 25 azotes en el rollo de la plazéigoasjue se aplicaba igualmente para

los casos déaborto procurado™®

Para los guaranies las relaciones sexuales séiascen el marco de kvaidad
toda vez que a través de ellas pactaban compromesasciprocidad y alianzas inter
tribales que eran esenciales para la prosperidatbki® 4 Pero esto no era 6bice para
que ellos situaran estas relaciones en el ambitoadgué aquella porcidon horizontal
del alma donde tienen su lugar f[@ssiones y los apetitggopios de la animalidacde
explica asi que cuando un iniciado era investido tms simbolos de su estatus
shamanico, mientras los llevara, debiera precawd#s®o tener jamas relaciones con
mujere$ (Bartolomé, 1971:112).

El complejo mundo espiritual de los guaranies sigtba en parte con las

creencias cristianas cuyo simbolismo ceremoniatiéen los indios gran fascinacion,

** RAH. Informe de la Junta de Fortificacion y defensa de Indias sobre el nuevo plan de seguridad de las
misiones del Paragua, formado por D. Miguel de Lastarria. Coleccion Mata-Linares. Tomo LXXIV, 9-9-3
1729- Folios 322-331.

2> BNM. Carta del Padre Provincial Thomas Dondivas, 13 Abril, 1687 para los Padres Misioneros, pag.
137.

% Ibidem.
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demostrando “gran aficion a las sagradas ceremal@ds iglesia y al esplendor del
culto divino” (CA 1, 38) Un procedimiento muy efectivo en el proceso ddta@cion

fue el que proporcionaba la persuasion derivadasgeculto, especialmente aquellos
aspectos que podian ser facilmente reinterpretdelsde la cultura guarani. Tales eran
los suefios y las imagenes de santos o demoniasiébss figuraban en su imaginario
en forma de visiones oniricas y de amuletos. Rergliaranies “el suefio representa la
garantia de la verdad proporcionada por la divitiigBartolomé, 1971:107)Al estilo de

las alucinaciones que los shamanes experimentabrantd el suefio, a los nedfitos se
les impulsé a asociar determinadas imagenes agaseen sus suefios con Satanas,
trasunto del mal que ellos reinterpretaban cdi@ e Pochyo Ser colérico(Cadogan
1959 y 1971).Los misioneros utilizaban su figura como herrat@esdmonitoria para
alejar tentaciones libidinosas o para disuadiradeomision de pecados. Tal fue el caso
de una india que habiendo visto a “dos tigres guestaban comiendo y despedazando”
a su marido recién fallecido interpretd que seabratde “demonios que empezaban a
comerle” por haber muerto aquel desdichado sin confesiéor2(CI&X). O el de un
mozo casado que andando con torcidos deseos @maad... vio una noche a deshora
tres demonios que le acometieron por los pues 3zobray asi llamé a media noche al

confesor /por/ el horrible miedo que le habiarsedo los demonios (CA2:117).

También los santos ejercian una eficaz tarea p@vsualos misioneros
inculcaron la costumbre de “repartir por suerte@hbre de un santo, cuya fiesta se
celebra aquel mes, para que se encomiende cada saoto que ha sacad@A1l, 56).

Sus imagenes operaban a modo de talismanes s@namlios

muy aficionados a conquistar objetos de devociémaestampitas de santos,
medallas, rosarios, Agnus Dei. Los guardan o lle@no medios para atraer las
bendiciones de Dios y experimentar muchas veceswuilasos efectos con
estos objetos en sus necesidades espiritualepgrates (CA1:106).

Asi “unindio (...) que padecia asma se sané salgpcometer a San Javier ayunar las
visperas de su fiesta y en ella recibir los sacndmsé (CA1:59).Y otro que por la
intercesion de los santos San Benito y San Jagiarido la pasion le quiso arrastrar al
pecado... /logré/ apagar el fuego de la mala inclortéc(CA 1, 40-41) Especial
relevancia tuvo la figura de San Ignacio cuyosoffas prestados “a las mujeres de parto
son innumerables y ya no llevamos la cuent® §, 114)
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Pero no todo el monte fue orégano. Frente a losermsuns testimonios de
aceptacion de nuevas pautas hubo igual nimero fdemies que nos hablan de
resistencia a ultranza. En las Misiones no faltaraciques que se animaran a liderar
movimientos de resistencia, sobre todo como pitaste el exceso de trabajos y de
castigos que imponian sus administradores. Asigtan Nandua, su hijo Butuyaguasu
y sus dos sobrinos Poruborobebe y Nuantapguaron a todos los nedfitos de Nuestra
Sefiora de Fe para echar al Padre Arenas “a remgaufiinsu casa quitandole el baculo
de la mano y (...) diciendo (...) que no oyesen a aderlo, que todo lo que decia era
mentira y (...) con esto ya todos los indios mirahdos Padres como a gente ultrajada
(...) no queriéndoles servir como ante€A(2, 147).Y lo mismo hicieron los caciques
de San Francisco Javier cuando “aburridos del nugéoero de vida, sin las
acostumbradas hechicerias y supersticiones astigsm las grandes borracheras...se
juntaron en mayor namero (...) para matarle /al @ddwier/ tanto que ya era casi un
ejército y con una griteria barbara se acercadancasa” CA1:, 49-50).0tros caciques
varistas como Nanduabusi no obstante haber recibidvara de principal en la
reduccion de Santa Fe, inicidé la resistencia vialefpara recuperar las viejas
costumbres (...) los bailes deshonestos, los amiicées, la poligamia y los antiguos
usos de los béarbaros (Techo, 1897: 269).

Si bien en el contexto misional los guaranidseden renunciar a buena parte de
su esencialidadeko, hubo un aspecto de su cultura que se mantuvo medlMe
refiero a la palabra interior, la palabra-alfre@engquintaesencia de kvaidadguarani.
Aquella que solo afloraba en contextos ceremonialies cantos-rezos-bailes,
experiencias misticas donde cadbya libraba una lucha entre su animalidadyuey
su divinidadfie”eng(Diaz-Ambrona, 2009:22). A veces estos rituales se escenificaban

de forma colectiva bajo la direccion de un shaman.

Esta figura, como representante axiomatico davidad. cumplié desde los
espacios periféricos misioneros un rol determinantéos procesos de resistencia. Uno
de los mas importantes se produjo en la comarcgu@adonde las huestes shamanicas
introdujeron el rito de “ la re-bautizacion a fia teintegrar a los nedfitos transfugas en
la comunidad avéica. Cantaban: taytin de caraybagmde bautizo para quitarte el

%’ Estos ritos todavia son realizados por los Mbya de Arroyo Hii, en Paraguay (Departamento del
Guayra). Se trata de ceremonias tangara (o jeroky-fiembo’e ) que ellos ofician en su centro ceremonial

opy.
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bautismo” CA4: 11,579). Estos ritos se celebraban en chozas-capillasdsisuan las
proximidades de las Misiones y desde ellas incitabps nedfitos a apartarse de ellas.
Los padres Montoya, Mendoza, Cataldino y Domenadgeton que subir no pocas

veces a los cerros aledafos a destruir estasasafpdcho, 1897: IV, 78).

En lostava coloniales, donde los varistas actuaban a vecesmmvencia con
los pobleros espafioles (mayordomos o administrajjol@ resistencia del gentio se
articulaba también en torno a la figura del shan@n Ypané y Guarambaré fue el
shaman Diego Pazai quien, desafiando la autoridadod alcaldes varistas Tamba y
Guarambare, lideré la vuelta al bosqueRg#tun destruyendo herramientas, animales y
todo cuanto simbolizaba d@hva provincial. En estos casos recurrian a sus ritos
ancestrales de reencarnacion e#tové yevypara propiciar el retorno de sus grandes
shamanes reencarnados en nifios y recuperar osnsell“antigua vida”Nimuendayu
1941: 314)

En realidad los shamanes eran intermediarios en&E0S universos
tangenciales. La conexidon entre el mundo terreralgstial y a la vez el mundwa
guaraniy el mundo ddos demasles colocaba en un ambiente “conflictivo y cadtico
donde se mezclan los diosesEllo aconsejaba que las funciones shamanicas se
reservaran a individuos duchos en navégar las aguas azarosas de ambos mundos”
(Bartolomé, 108. Bartolomé, 1971: 108)justamente por eso se esperaba que tuvieran
buen conocimiento de la cultura de los cristiafeflejo de esta ambivalencia era su
interés por apoderarse de darusu potyo cruz florida como objeto magico cuya
posesion representaba el dominio sobre los vencidstsanos ozano, 1905: 210).Los
Ava-Chiripa del Paraguay se hacen todavia eco @epemcipio y por eso el shaman
Canuto Sales nombré como sucesor suyo al antropdibguel Angel Bartolomé dado
que “él sabia todas las cosas de los blancos... yhasucosas de los indios”
(Bartolomeé, 1971:113).

Esta condicién dual hacia que en las Misiones stieran, a la vez, actitudes de
obediencia al PadreP&i o tupa-6ga)con otras de acatamiento a los designios del
shaman gaye-koty). O que los mismos shamanes recibieran consignascami
contradictorias, como fue el caso del shaman deNsawlas, Cristobal Baica, a quien
los caciques ancestrales Tiarayu y Tapayu le ardenpromover un movimiento de
resistencia contra el traslado de las Misionesc(gnplimiento del Tratado de Limites)
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al tiempo que le incitaba a abandonarlas en obeidiex losPai (Furlong, 1962: 661,
Susnik, 1980: 236-7).

La participacion en las milicias ofrecid a ltepesun cauce propicio para
canalizar su rebeldia. El capitan de San CarlodroPklbaiugua, a la vuelta de una
refriega devolvio su vara por no haberse atendidexiggencia de eliminar los castigos
corporales, recuperando su autoridad “como captador’?® También a raiz de la
participacion de la milicia misionera en la revafuc de los comuneros asuncefos,
varios caciques se reunieron bajo el liderazgo de Diego Chaupaigiendo a los
jesuitas como premio a su victoria el derecho a‘plralidad de mujeres, el
establecimiento de un pueblo propio con su cabjilda propia choza-iglesia” (Sug&ni

1980: 179-80).
FRACTURAS Y DISOLUCION

Es preciso considerar los desacuerdos personatedetpieron producirse ante la
imposicion de novedades culturales tan diferentkss gropias: matrimonio cristiano
versusoga-kokué; misaversusyiroky, familia nuclearversus téyi-oga, Estas pautas
suscitarian variadas y complejas respuestas eniemas reclamaban savaidady
aquellos otros que aceptaban con sumision el setupa-mboya

A escala inter comunitaria se produjeron tambiéatéras que distanciaban a
distintos grupos cuyas actitudes ante el procesacdiuracion eran discordantes. La
confrontacion se dio dentro del &mbito provinci&reelyanaconas o indios de servicio
doméstico y mitayos o jornaleros residentes entdws. Estos despreciaban a los
yanaconas por vivir “como simples iya /sirvientsis/ casa, tava ni parientéstespués
de que hubieran rechazado la oportunidadlgs®rdenanzas de Alfaro les dio para
trasladarse a logava Igualmente hubieron desacuerdos entre indio$itogdle las
reducciones jesuiticas y aquellos otros que vivViema de ellas, en logva o bien
dispersos por el monte. Nedfitos e infieles seeméiban recurriendo estos dltimos a

*MCODA, IV, 178.

% Fueron los de San Carlos, San José, Santos Ap$s@dndelaria, San Cosme, Santa Ana, Loreto,
Trinidad y San Tomé.

** DHG, 1, 222.
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practicas de canibalismo violento que nada tenienvgr con los ritos de antropofagia

orientados a simbolizar la incorporacién-ingestiérios vencidoso-ava®

Los Jesuitas promovieron esta distincion inculcaradosus nedfitos una
conciencia de superioridad representada en ekrdpl de sus templos y de su
tupambaé Pedro Lozano hace explicita su descalificaciomoddandios provinciales a
los que considera “aborrecidisimos por extrenhoZzéno, 1905: 1, 361)Por su parte los
Comuneros culparon a los neofitos misioneros de“@és indios conquistados”
(Lozano,1905: |, 180). & guerra Guaranitica no hizo sino radicalizar dguel
animadversion llevando al cabildo comunero de Aguma declarar a los guaranies de
los siete pueblos “enemigos abiettoSusnik, 1980: 234-5No extrafia, pues, que
cuando los milicianos nedfitos desertaban de $as €ion la intencion de acomodarse
en lostava fueran alli vistos como intrusos y rechazadoscéaho hiciera Francisco
Cabu, el corregidor de Yaguaron, cuando se negéeptar en suava a lastapes
misioneros acusandolos de “ladrones, agoreros, snagdolatras” l(ozano, 1905: II,
218), reproches que el propio Lozano admitio declarama® “los tapes les robaban a

los provinciales vacas y raptaban mujerészno,1905: I, 237).

Tras la expulsion de la Orden en 1767 y a prop@st@stado de miseria en que
los indios misioneros se hallaban tres décadasudespe prescribié por Real Cédula de
1803 dar “libertad a todos los indios Guaranis @eBacesando su sujecion a las
encomiendas que aun existen y al Gobierno de caladni /proceder al/ reparto de sus
bienes de comunidad /los cuales/ no pueden serr&tigs ya que pertenecen
legalmente a la Corond®. Se presuponia que la propiedad individual era icim
sine qua nonpara que los indios alcanzaran prosperidad. ‘®amy vestiran mejor
que hasta aqui —se decia- viviran con tranquilidadsiego y aun seran felices cuando
llegue el dia en que puedan decir, esta casarastho, estos sembrados son mfgs”.
Sabemos que los indios de Itati, una reducciorcisaana galvanizada por intereses
econdémicos compartidos y auto-gestionada desdeahitdo indigena operativo, se

negaron a privatizar sus terrenos y sus recursusdgaos contraviniendo aquella orden

3 Canedo-Arglelles, 1998 a, 69; Metraux, 1927, 20; Canals Frau, 1963, 347; Techo, 370; Carbonel de
Masy, 19; Susnik, 171.

32 RAH. Informe de la Junta de Fortificacion y Defensa de Indias sobre el nuevo plan de seguridad de las
misiones del Paragua, formado por D. Miguel de Lastarria. Coleccion Mata-Linares. Tomo LXXIV, 9-9-3
1729- Folios 322-331.

33 Informe de Bernardo de Velasco ante la Junta, en: LEVAGGI 1998, Ill, 188.
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y argumentando que lo que ellos deseaban eraVertmdera libertad ... y no una

libertad aparente que nos haga infelices para s&mf}

Al finalizar la experiencia jesuitica los indiae aquellas Misiones habian
adquirido una mas que notable pericia musicalgsartal; habian practicado una rigida
disciplina doméstica y social y habian profesadofemoroso culto religioso. La
desnudez o los antiguos “vestidos de pellejos” haleian sustituido por “ropas de
algoddén y de lana” y los cabellos, “antes largassatreglados y horribles se lucian
cortos”. Igualmente la disciplina de trabajo sustit a la “antigua vagancia” y la
firmeza del caracter se impuso a la “natural IajufCA3: 109). El Padre Juan Bautista
Ferrufino defendia en una Carta Anua la repulskasiéndias hacia las uniones ilicitas
como uno de los mayores logros de la accion misgo(@A1: 41). Ello no fue dbice
para que los Jesuitas reconocieran que algunositased$eguian practicando
clandestinamente sus habitos matrimoniales usaadiesposar a las nifias antes de que
tenian uso de razéon y en teniéndola las casan enfidalidad CA4: Il, 82) y que
mantenian sus ceremonias comdkety Ua la vuelta de “una /jornada de/ caza o pesca
abundante’asi como los ritos funerarios de “lamentacione$dsy“danzas con arcos y
flechas” CA4: |, 354).

Cabe preguntarse ahora si aquellos guaranies miemmmas o menos imbuidos
de las pautas sociales y religiosas inculcadadgsoMisioneros, estaban capacitados
para gestionar sus recursos como la administramtomial pretendia, o para canalizar
una respuesta colectiva ante aquellas promesdibelead y felicidad del modo que lo
hicieron los indios de la reduccion franciscandtdi. Y sobre todo cabe preguntarse

cuanto quedaba de amaidadtras la disolucion de las Misiones.
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