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TITULO: Um certo "idischkeit".Um breve analise da idéia de educacdo e cultura
progressista na memaria da comunidade judaica.

Este trabalho investiga a memoria dos ativistas de esquerda da comunidade
judaica, sua participacdo na Associacdo Scholem Aleichem instituicdo judaica
progressista, e no Instituto Cultural Israelita Brasileiro, respectivamentos localizados
nas cidades de Rio de Janeiro e Sdo Paulo e sua relagdo com os demais membros da
comunidade no periodo de 1920 a 1960. Instituicdes de esquerda, fundadas por
imigrantes judeus, a partir da década de 20, foram fundamentais para instituir redes
de solidariedade e sociabilidade judaica, e tiveram forte papel politico na sociedade

nacional como simpatizantes das causas sociais.

Ao contrario da classica dicotomia, “povo de intelectuais ou povo de
comerciantes”, pensaremos de que modo a comunidade judaica tem um aprego pela

cultura e por todas as formas de aprendizado, pois ao contrario da grande tradicao de

'Doutora em Antropologia Social Museu Nacional/PPGAS/UFRJ. Pesquisadora associada ao CEMI
(Centro de MigracGes Internacionais), departamento de Antropologia da UNICAMP e ao NIEM (Nucleo
Interdisciplinar de Estudos Migratérios) IPPUR/UFRJ. Professora Adjunta da UERJ. Este artigo constitui
parte da pesquisa de p6s doutorado “Um certo idishkeit”. Identidade, politica e memoéria entre
ativistas da Casa do Povo e Associagdo Scholem Aleichem (1940/1960) que desenvolvo atualmente na
pos graduagdo em Antropologia da UNICAMP.



comerciantes, a maior riqueza do grupo sempre esteve presente no acimulo de

capital cultural.

Daremos particular énfase & anélise dos modos de construcéo da identidade
judaica, reconstituindo a trajetoria dos ativistas de esquerda entrevistados e seu
cotidiano nas referidas associagdes, sobretudo no que esta oferecem de material para
a reflexdo sobre as diferenciacGes internas & comunidade de origem e os modos de
construcdo de sua identidade étnica nas ideias que possuem sobre “educacéo e

cultura progressista”.

Neste artigo, veremos a importancia da argumentacdo e do chamado
“espirito do comentario” ndo somente presente nos estudos rabinicos, mas também
um dos elementos étnicos presentes na educacdo e formacdo de um ethos
comunitario judaico e a importancia excessiva atribuida a educacdo, aos modos e

métodos de ensino conduzidos nos processos de diaspora.

Introducéo

Associacdo Scholem Aleichem, instituicdo de cultura idish 2, fundada em 1964
a partir da Biblioteca Scholem Aleichem?®, instituicdo fundada em 1915 por imigrantes
judeus originarios da Europa Oriental, oriundos de uma imigracdo pds pogroms

ocorridos durante a guerra civil nas regides do Império Czarista. Em 1956 a BIBSA foi

20 termo idish origina-se de Judisch, que quer dizer judaico em alemao. Para Guinsburg (1996), além do
hebraico, o idiche, também chamado de Taytsh, é a lingua primordial que define a identidade dos judeus
Muito apropriadamente, ele a define como “uma lingua errante” ou uma “lingua passaporte”. O idiche,
“dialeto judeu-alem&o”, predomina entre os aschkenazi da regido europeia-ocidental e europeia-oriental,
incluindo o “pale” (zona de residéncia obrigat6ria para os judeus russos). Os homens eram educados no
hebraico — a lingua dos livros sagrados - aos quais as mulheres, assim como os menos letrados, nédo
tinham acesso. O idiche era falado pelas mulheres e se tornou a lingua popular, usada em familia, a forma
de comunicacdo com os filhos, a lingua do cotidiano. A escrita do idiche se fez com caréateres hebraicos.
O autor afirma que o idiche, mais o hebraico e o aramaico, sdo a base do “universo cultural construido na
esfera de Aschkenaz”. Ele (o idiche) “se torna componente estrutural desta sociedade” (Guinsburg
1996:32-33). Assim como ao lado do hebraico usou-se o aramaico e o idiche, outras linguas foram sendo
incorporadas. No ramo sefardita, o ladino teve o0 mesmo papel de expresséo cultural escrita e oral. Cabe
apenas ressaltarmos que atualmente o idish é também falado pelos membros do movimento ortodoxo
Naturei Karta, nascido de judeus hingaros e lituanos que se estabeleceram na cidade velha de Jerusalém
no século X1X. Seus participes se afirmam como sendo contrarios ao sionismo que culminou na criagdo
do estado de Israel , sendo possivel a existéncia do estado somente com a chegada do Messias. Eles ndo
usam o hebraico no cotidiano por considerarem estritamente sagrado, utilizando assim o idish . Muitos
sdo letrados no velho aramaico dos livros de estudos e oracdes. Para maiores informacfes sobre o
Naturei Karta e seu recente e polémico apoio a conferéncia do Ird que questionou o Holocausto ver
matérias de jornais, especialmente do Jornal O Globo do dia 17 de dezembro de 2006.

*Neste artigo trataremos a Associagdo Scholem Aleichem pela sigla ASA, a Biblioteca Scholem
Aleichem por BIBSA, a Casa do Povo ou Instituto Cultural Israelita Brasileiro por ICIB, o Colégio
Scholem Aleichem por CSA, a Associacdo Feminina Israelita Brasileira por AFIB e a colbnia de férias
Kinderland por Kinderland.



deslocada da Praca Onze para a Cinelandia. Muitos vieram por motivagdo econémica,
mas principalmente em decorréncia das ditaduras na Pol6nia, Hungria e Roménia, a
crescente ascensao do antisemitismo e também em decorréncia de suas militancias nos

partidos comunistas e no Bund®.

Ativistas da esquerda europeia e nacional, fundamentais na consolidacdo de
redes de solidariedade e sociabilidade judaica e com forte papel politico na sociedade
nacional eram em sua maioria simpatizantes das causas sociais. Estes lutavam pela
preservacdo de sua lingua original (idish) e sua cultura progressista, entretanto
buscavam integracdo com o povo brasileiro na luta pela emancipacdo econdmica,

politica e social.

Nos anos 20, os judeus de esquerda, chamados de “roiters” (vermelhos) haviam
criados varias instituicbes que possuiam orientacfes politicas semelhantes, dentre as
quais destaco aquelas situadas no estado do Rio de Janeiro, a Biblioteca David
Frishman, em Niterdi, o Colégio Israelita Brasileiro Scholem Aleichem, a escola
Israelita Brasileira Eliezer Steinbarg, o Colégio Hebreu Brasileiro, a Cozinha Popular da
Praca Onze _ a Arbeter Kich (Cozinha do Trabalhador), o Socorro Vermelho Judaico
(BRAZCOR), o Centro Obreiro Brasileiro Morris Wintschevsky e a Sociedade
Beneficiente das Damas Israelitas Froien Farain.

Em S&o Paulo, nos anos 20, imigrantes oriundos do Bund fundaram o clube
Tsukunft (futuro) no bairro de Bom Retiro. Este desenvolvia atividades culturais e
politicas. Nos anos 30, passa a se chamar Yugend Club (clube da juventude) e funda
uma biblioteca, um grupo de teatro chamado Dramkrais (grupo dramético) e o coro
Schaeffer. Nos anos 40, a entidade passa a se chamar Centro Cultura e Progresso e
constitui parte do ICUF. Em 1953, é inaugurado o prédio Palacio da Cultura, também
chamado de “Casa do Povo”, isto é o ICIB, fruto de uma homenagem aos seis milhdes
de judeus vitimas do Holocausto. A partir deste periodo o CSA, a AFIB, o clubinho |
Peretz, colonia de férias Kinderland passam a funcionar nas instalagcdes do ICIB. Em
1960, ¢ inaugurado o TAIB (teatro de arte israelita brasileiro). Havia organizacdes com

0 mesmo perfil sdcio-politico em Buenos Aires (Argentina) e Montevideo (Uruguai).

* Segundo Finzi (1987:291), em 1897 temos a fundacéo do Bund (Confederacéo Geral dos Operarios
Judeus de Lituania, Pol6nia e Rissia), fato que expressa a notavel presenca judaica no nascimento do
movimento socialista e da organizacdo da classe operaria russa.



Todas estas instituicdes possufam periédicos®, fundaram suas préprias escolas,
clubes e promoviam atividades (leienkrainz/circulos de leitura e dramkrainz/circulos
dramaticos/ grupos teatrais) que visavam nao apenas a integracdo as sociedades locais,
mas ao aprimoramento cultural do ponto de vista do campo socialista’.

Os vinculos existentes entre estas instituicbes e os partidos comunistas locais
podem ser entendidos também em virtude da maioria dos membros da BIBSA, ICIB e
seus congéneres no Uruguai e Argentina terem pertencido aos quadros do Partido e
estes espacos na verdade, representavam muito mais do simples institui¢cdes culturais e
recreativas, mas, principalmente espacos politicos que agregavam os judeus de

esquerda, onde era possivel debater temas ligados a sua militancia (op.cit; 105:2007).

Nas décadas de 30 e 40, a maior parte dos judeus se concentravam na area da
Praca Onze, bairro da cidade do Rio de Janeiro, onde tinham seus negécios e
mantinham vida social, estabelecimentos comerciais e pequenas industrias.
Paulatinamente a presenca judaica nesta area se diluiu e novos nucleos comunitarios
surgiram nos suburbios como Madureira, Olaria, Leopoldina e mesmo na Baixada
Fluminense (Nildpolis, Sdo Jodo de Meriti). Na década de 50, existiam escolas judaicas
em Olaria, Madureira e Meier e trés escolas na Tijuca. Para muitos entrevistados,
terminada a fase aurea da Praca Onze, com a ascensao social e o deslocamento para as
areas da zona sul da cidade, ocorreu a perda da importancia das atividades comerciais e

o fechamento de parte das escolas judaicas na zona norte.

> Boletim em idish Der Unhoib (o comego) publicado no estado do Rio de Janeiro, os jornais Unzer
Shtime (nossa voz) e O reflexo em S&o Paulo (escrito todo em portugués, mas com matérias sobre o idish
e alguns pequenos textos em idish), o jornal Unzer Fraint (nosso companheiro) no Uruguai e Di Presse (a
imprensa) na Argentina.

® Bem como a necessidade de difundir e discutir idéias, mas também a criacdo, por forca de uma
resolucdo do PCB, de um Setor Judeu no Partido Comunista Brasileiro, que se manteve ligado ao Setor de
Finangas do Partido até meados da década de 1940. Cabia a este setor garantir a seguranca de seus
militantes, visto haver sempre a possibilidade de extradi¢do, caso algum judeu comunista fosse preso pela
policia politica de Vargas.Tinha como atribui¢do arrecadar fundos para as campanhas do Partido. Um
outro motivo para a criacdo do Setor Judeu foi, segundo depoimento de Luis Mendel Goldberg
(Aquino:2002), a tentativa de “evitar denunciantes” . Mas, apesar desta tentativa, a existéncia de
delatores entre as fileiras dos militantes da BIBSA era reconhecida por todos (Schneider:2000): “A partir
de 1937 passamos a viver o tormento da ditadura de Vargas. A BIBSA era extremamente visada pelo
DOPS, a policia de Felinto Muller, que, entre outras restri¢des as liberdades individuais, impedia-nos de
falar idish. Para isso, enviava as nossas reunides um individuo, Nicolau Zimerman, de origem romena,
delator responsavel pela prisdo e assassinato de inimeros companheiros nossos, operarios, alfaiates,
sapateiros, carpinteiros, ferreiros, vendedores, todos jovens, sedentos de uma sociedade mais justa”.
Segundo Kuperman (2003:11), a partir da ilegalidade do PCB estes 6rgdos, criados apds a guerra,
passaram a ser essenciais para manter a atividade da militancia, pois eram as plataformas legais de acdo
de um partido colocado na clandestinidade.



Tanto os articulistas da ASA quanto os do ICIB possuem uma vasta rede de
contatos internacionais, especialmente com as instituicbes que ainda compéem o
chamado ICUF. Em junho de 1935, em Paris, foi realizado o congresso dos escritores
antifacistas conclamando os intelectuais de todo mundo a luta antifacista. A parcela
judaica presente ao evento de Paris, deu inicio a formacdo do ICUF ou associagdo
cultural judaica. Esta seria responsavel pela luta contra o antisemistismo de acordo com
as especificidades culturais de cada comunidade, buscando ampliar a cultura judaica

laica progressista e visando a uma idéia de "justica social e liberdade".

O ICUF possue até os dias de hoje atuacdo no Brasil (especialmente Rio de
Janeiro e Sdo Paulo), Uruguai e Argentina, sendo representado por institui¢es judaicas
com um mesmo perfil de esquerda que a ASA. Em Séo Paulo o ICIB ¢é fundado em

meados da década de 40.

Instituicdes de ensino dos “roiters” (vermelhos): Colégios
Scholem Aleichem, as AFIB e a Kinderland.

A constituicdo de segmentos e atividades (programacdo cultural e politica)
relacionadas ao funcionamento das escolas, clubes e col6nias de férias pertencentes
tanto a ASA_ bem como aos seus congéneres em Sdo Paulo (Casa do Povo/ICIB),
Buenos Aires (Associacion Cultural Israelita Argentina) e Montevideo (Associacion
Cultural Israelita Jaime Zhitlovsky) _ sdo rememorados ndo apenas como memorias de
sua historia institucional, mas como modo de demarcacdo de suas especificidades

identitarias diferenciadas em relagdo aos demais segmentos da comunidade judaica.

Podemos observar de que modo a histéria das suas escolas, coldnias e grupos de
atividades estdo relacionadas ao modo como se diferenciavam internamente, isto é dos

segmentos sionistas e dos socialistas existentes na mesma comunidade.

N&o obstante ndo se identificarem com o rotulo sionistas, viam no estado de
Israel um lugar para a cultura judaica e para a crenca numa experiéncia de revolucao
universal/internacional, crenca esta baseada nos seus ideais comunistas. Para estes
segmentos, a fundagdo do Estado de Israel é um fato laico, sendo entendido como um
encontro das varias e milenares diasporas da cultura judaica, um ponto de encontro em
que poderiam desenvolver tudo aquilo que foi impossibilitado pelas perseguicdes

sofridas.



Vemos, portanto, que ndo concordavam com os sionistas da propria comunidade
que tinham uma orientacdo mais religiosa e mais restrita no que diz respeito a interacdo
com outros segmentos nao judaicos. Tampouco concordavam com as demandas dos
movimentos juvenis Hashomer Hatzair ‘e Dror 8, surgidos no Brasil na década de 40,
periodo de maior mobilizacdo da comunidade em torno da cria¢do do estado de Israel.

Os ativistas da ASA e do ICIB também tinham como espelho para a construcéo
de sua identidade os demais movimentos juvenis judaicos que competiam entre si na
busca de novos adeptos. Suas diferencas ideoldgicas e politicas eram acentuadas
publicamente, com discussdes acaloradas. O Dror divergia do Hashomer Hatzair - outro
movimento juvenil, ligado ao partido israelense Mapam (Partido Obreiro Unido) - por
este ser favoravel a um Estado binacional arabe e judeu, socialista e politicamente
ligado a Unido Soviética. O Dror era contrario a qualquer idéia de ligar-se ao bloco
comunista, ou mesmo de tomar partido por qualquer dos blocos antagénicos (EUA e
URSS) durante a guerra fria.

N&o obstante 0 Hashomer ser mais préximo dos ativistas da ASA e do ICIB por
causa dos ideais socialistas. Estes discordavam sobre os desdobramentos da politica de
Israel. Encontramos estas criticas especialmente nas matérias sobre os Kkibutzins

produzidas pelo Jornal Nossa Voz e O Reflexo, expoentes da imprensa do ICUF. Os

" Em 1913, na Galicia (parte do Império Austro-Hlngaro) varios grupos esportivos e de escoteiros se
uniram e criaram o "Shomer". A juventude judaica, que chegou aos milhares em Viena, capital do
Império, passou por um terremoto espiritual em conseqiiéncia da | Guerra Mundial. Varios grupos
judaicos intelectuais surgiram nessa época, entre eles o grupo vienense "Tzerei Tzion" (os jovens de
Sion), que mantinha cursos de hebraico e cultura judaica e era influenciado por Martin Buber, discipulo
de Freud. A unido desses dois grupos originou o Hashomer Hatzair. A fusdo do grupo Shomer com o
contetdo intelectual do Tzerei Tzion deu o espirito revolucionario do movimento. Em fins de 1946,
varios membros do antigo Hashomer entraram em contato com o conselho de Sdo Paulo, a fim de
reorganizar 0 Movimento Hashomer Hatzair, no Rio de Janeiro. Além de positivar essas negociacoes,
dirigidas por Moisés Glat, quatro membros do Rio (Gandelsman, Levandovsky, Steimberg e Lina
Fichman) foram a primeira Moshavé (reunido em uma fazenda coletiva para preparac¢do para a vida no
kibutz) do Hashomer Hatzair realizada pelo ken (sede) de Sdo Paulo, em janeiro de 1947,

®Nas primeiras décadas do século XX, judeus europeus orientais, fascinados por idéias
revolucionarias resolvem se unir em busca de um Unico objetivo, a exemplo do que estava
acontecendo na sua regido, e criaram um movimento juvenil chamado “Dror”, que significa
andorinha em hebraico, uma metafora para liberdade. Alguns anos mais tarde, jovens britanicos
judeus resolvem criar um movimento sionista e escautico, com uma perspectiva social, e fundam o
movimento “HaBonim”, os construtores. Além de sionistas e de esquerda, outro fator era coincidente
entre 0s dois; a educagdo kibutziana. Mais que criar uma consciéncia, estes dois movimentos
educavam para um meio de vida concreto, uma experiéncia pioneira no mundo naquele momento: o
kibutz. Estas propriedades agricolas coletivas, existentes até hoje, foram a intersecdo entre os dois
movimentos. O agora também socialista “Ichud” Habonim, predominava no mundo ocidental,
enquanto o Dror na Europa Oriental. O primeiro, era ligado ao movimento Takam, enquanto o outro,
ao movimento Kibutz Hameuchad. Ap6s a fundacdo do Estado de Israel, ambos apoiavam o partido
Mapai.



partidarios do Hashomer concordavam que os ideais socialistas deveriam ser
implantados em Israel, portanto para seus ativistas era fundamental transmitir uma
educacdo judaica e promover uma luta contra a assimilacdo nas diversas comunidades
da diaspora. Elementos que distanciavam seus ativistas dos propoésitos daqueles
pertencentes ao ICUF (ASA, ICIB).

No depoimento de Max Altman (Boletim da Asa, ano XVI, nimero 97: 2005)
temos um panorama da época:

“O CSA, que funcionou nas dependéncias da Casa do Povo a partir de 1954, e
o ICIB exerciam a época uma grande influéncia na comunidade, embora
minoritaria em relacdo as correntes sionistas majoritarias. Era uma época de
alid®, e muitos jovens seguiam para Israel. A parte, a crise do relatério
Kruschev, a invasdo da Hungria e mais tarde a da Tchecoslovaquia, e 0 peso
politico da existéncia do Estado de Israel acabaram por enfraquecer o campo

progressista““.

A luta entre setores idishistas e socialistas nas instituicdes judaicas cariocas
também encontrava resisténcia por parte das correntes hebraistas/sionistas. Lembramos
que a formacdo de uma rede escolar judaica provocou um confronto entre
sionistas/hebraistas e anti-sionistas/idishistas, 0 que torna evidente que diferencas
politicas eram expressas através de diferencas linguisticas e culturais. Estas se refletiam
nos distintos sistemas de ensino e nas diferentes instituicdes formadas por cada
segmento da comunidade. Conforme mostra Altman (op.cit.), no caso de Sdo Paulo ao

afirmar que:
“O outro campo [a direita judaica] ja dispunha de escola fundamental, o
Renascenca, um clube (ou mais) de caracteristicas mais sociais e recreativas,
e provavelmente a Chevra Kadisha, que cuidava do setor judaico do Cemitério
de Vila Mariana”.

As criticas dos idishistas as posturas sionistas estavam relacionadas, em parte, a
negacdo do judeu da Didspora e seu modo de vida. O ideal do novo homem judeu,
ligado ao trabalho no campo, ao vigor fisico, a capacidade de autodefesa, habitante da
terra de seus ancestrais biblicos e falante da lingua hebraica, estava distante dos valores
e da auto-imagem que os criadores da BIBSA, ASA, ICIB e dos CSA tinham de si.

Vejamos, entdo, de que modo esta diferenciacdo se refletiu na criacdo dos
colégios Scholem Aleichem e da col6nias de férias Kinderland, respectivamente nos
estados do Rio de Janeiro (1928) e de Sao Paulo (1945).

O Colégio foi fundado na cidade do Rio de janeiro em 1928, por um grupo de
ativistas da Biblioteca Scholem Aleichem (BIBSA) que visavam um educandario que
transmitisse além das matérias obrigatorias do curriculo oficial brasileiro a perpetuacéo
dos seguintes valores da cultura judaica: o idioma idish, a histéria do povo judeu numa
perspectiva historica e ndo religiosa, o laicismo, 0 humanismo e o progressismo _ em

uma perpectiva de construir cidaddos capazes de perceber o judaismo enquanto

*Movimento migratério para Israel.



identidade cultural e de se sentirem a0 mesmo tempo agentes integrantes da cultura
local a fim de participarem das lutas, das conquistas sociopoliticas das sociedades em
que estavam inseridos.

O mesmo ideério estava presente no CSA de S&o Paulo, criado em 1949, isto é,
buscar a disseminacdo dos “ideais antifascistas e progressistas no cenario social
brasileiro, por meio de uma educacéao pluralista e inovadora”, perfil que manteve até
encerrar suas atividades em 1981.

Neste sentido, tratar da importancia de instituicGes que ressaltavam uma escrita e
cultura idish enfatiza o forte carater politico que esta possuia em seu contexto original e
0 modo como este é apropriado pelos imigrantes e seus descendentes no contexto
brasileiro. Nao obstante a importancia do idish para a cultura e vivéncia politica judaica
da Europa Oriental (ver nota numero 2 ), Sendacz ( 2005:21) nos lembra que idish era
uma lingua desprezada pelo movimento sionista, acusando-o de ser a lingua do exilio
(galut) que simbolizava a imagem de um judeu “medroso e fraco”, ou seja, 0 idish
expressava a mentalidade da didspora. O hebraico era considerada, pelas correntes mais
sionistas, a lingua do estado judaico que nao mais refletia o universo da diaspora vivido
pela maioria das populac6es judaicas.

Mayer, em matéria do Boletim da ASA (ano VIII, nimero 75:2002), mostra ao
se referir a David Margolis_autor de Yiddish: a nation of words_ que o fdish ° se

transformou numa “lingua de cerco”, isto é

“numa lingua em estado de coma, sustentada por engrenagens t&o
diversificadas com programas de universidades', o interesse renovado da
musica klézmer, uma onda de sentimento de identidade étnica e o isolamento
dos judeus ortodoxos, para alguns dos quais o idish é a primeira lingua que
aprendem com as suas mées”.

No caso da comunidade judaica americana, esta se transformou em “lingua de
parodia” (Margolis apud Mayer):

“A tragédia do sucesso dos judeus no Novo Mundo é que os judeus americanos
foram dos mais rapidos de se despirem de sua lingua nativa, privando seus
filhos da oportunidade de aprendé-la. Hoje, na América, o idish é uma lingua
de parddias, com o sotaque idish marcando o momento das risadas”.

YApos a conferencia mundial pré idish realizada em 1976 pela comisséo nacional israelense da UNESCO
juntamente com o departamento idish da Universidade Hebraica, o estudo da lingua foi introduzido em
52 escolas primérias e secundarias israelenses. Além disso, foi criado cursos em idish para formacéo de
professores na Universidade Bar-1lan, em Tel- Aviv.

1| embramos o caso do grupo de cultura judaica do departamento de Letras Orientais (FFLCH) da
Universidade de S&o Paulo que promove desde 1990 o curso adiantado de idish. Um nucleo expressivo do
curso é composto por integrantes que foram vinculados aos quadros do ICUF, da Casa do Povo/ICIB.



Retomando a trajetoria do CSA, este foi fundado em 1928 por Eliezer Steinberg.
Entre os anos de 1934 a 1951, apds a saida de Steinberg, Pejsach Tabak assumiu a
direcdo, realizando um trabalho de estruturacdo e desenvolvimento do Colégio. A
primeira instalacdo do CSA foi na rua General Roca (Tijuca) sendo transferido dez
anos depois para a rua Ribeiro Guimaraes. Em 1958, transferiu-se para a rua Professor
Gabizo 211, devido a expansao do Colégio e a necessidade de uma melhor acomodacao,
conclui-se em 1968 a construcdo do novo prédio para atender as demandas de alunos e
as expectativas educacionais. Apesar das varias dificuldades de ordem material em seus
primeiros anos, havia toda uma mobilizacdo dos segmentos originarios das correntes

imigratdrias da década de 30 e 40, que geravam um aumento quantitativo de alunos.

Durante toda a sua trajetéria até meados da década de 90, o colégio exerceu
varios tipos de atividades _ inseridas em seus objetivos educacionais _que visavam a

integracdo da comunidade com a sociedade local e com a sua identidade étnica judaica.

A figura de Pejsach na direcdo foi fundamental no sentido de conferir a histéria
do CSA toda a experiéncia que obteve como educador no contexto polonés dos anos 20
e 30 *2. Pejsach Tabak viveu a efervescéncia social, politica (era simpatizante do Bund)
e cultural judaica presente na Vilna, chamada de “Jerusalém da Lituania: “Era o
grande centro da cultura judaica, da cultura talmuddica, da cultura judaica religiosa,
assim como da cultura moderna judaica.” Conforme relata Tabak (Boletim da ASA,
ano Il, numero 8, outubro de 1990), a divisdo entre idishistas e hebraistas estava
presente no contexto europeu nas diferentes escolas existentes nos anos 20 e 30 na
Polonia. Em 1923, estudou na escola Mefitzei Hascala, escola laica moderna de
tendéncia liberal progressista, que mesmo dirigida pelo Centraler Bildungs Komiter

tinha problemas politicos com o governo polonés, sendo mantida pela coletividade.

Podemos considerar que 0s principais ativistas e seus sucessores viam no colégio
um veiculo importante de transmissdo entre as geracGes dos valores imensuraveis da

“cultura idishista”, bem como visavam a “libertacdo, a conscientizacdo do individuo

?Eliezer Steinberg, Pejsach Tabak, Moises Genes, Elisa Abramovich, Fanny Abramovich, Sara Cunha
Lima, José Sendacz e outros tantos ativistas da ASA e do ICIB foram personagens centrais na
continuidade do projeto pedagogico do CSA, respectivamente nos estados do Rio de Janeiro e em Sédo
Paulo.



para as causas reais e sociais da injustica”. Neste sentido, buscavam um caminho
paradoxal entre assimilacdo a sociedade brasileira, sem entretanto “abrir méo” da
preservacao de uma cultura progressista originaria da Europa Oriental. Segundo Tabak
(Boletim da ASA, ano IV,nimero 23:1993):

“Q carater da escola é definido: moderna em sua metodologia educacional,
laica e humanitaria em seu espirito, procurando através das disciplinas
judaicas, folclore, canto e festas judaicas tradicionais cultivar nos alunos
amor ao nosso povo e sua cultura; ao mesmo tempo cultivando o amor ao
Brasil, ao povo brasileiro e sua cultura, com interesse pelo seu progresso e
bem estar”.

N&o obstante haver registros de celebracdo do dia 29 de Novembro (em que se
votou na ONU a criagdo do Estado, e o hino de Israel era cantado em varias
programaces) outros contetdos associados a educacdo sionista, como conhecimento da
geografia e valores patridticos, historia do sionismo e literatura hebraica, ndo tiveram
lugar no CSA que tinha por ideal “formar judeus universalistas” (Hamadani et
alli:2006). Isto refletiu as oscilacBes da ASA e do ICIB em relacéo a Israel, ao sabor do
contexto politico internacional, mas que em nenhum momento aproximou-se de aprovar

a alternativa de um “Lar Nacional Judaico” como Unico caminho para a vida judaica.

O colégio era judaico. Entretanto por ter um alto nivel educacional era
composto também por alunos de diferentes origens, muitos ndo apenas moradores da
regido, mas de diferentes areas da cidade. No caso de Sdo Paulo possuia também judeus
alemées, descendentes de italianos moradores do bairro de Bom Retiro e brasileiros.
Muitos procuraram o colégio por estar situado entre os melhores da época que concorria
com as escolas consideradas de vanguarda e também pelas afinidades com o ideério do
partido comunista. Muitos filhos de ativistas do partido foram acolhidos no colégio por

questdes de seguranca. Segundo Altman,

“muitos pais e membros da mantenedora da escola eram militantes dos
movimentos de esquerda e foram perseguidos pela ditadura”. ..“Muitos filhos
de militantes, ndo judeus, tiveram acolhida no Scholem, permitindo que
recebessem uma educacdo de alta qualidade e condizente com os valores
politicos de suas familias.”

Mesmo sendo conhecido na comunidade como o “Colégio de esquerda”, muitas
criangas eram matriculadas no CSA devido a ser considerado na época um colégio de
vanguarda. A exemplo, temos o depoimento de Tania Furman, citado por Hamadani et
alli (2006) : *“Tinha meus quatro filhos aqui e ndo era comunista”. “Escolhi uma

excelente escola.”
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Em sua grade curricular, o idish era mais importante do que o hebraico e mesmo
as aulas de Historia Judaica eram chamadas de “Idishe Gueshichte”. Era uma das
disciplinas mais importantes do curriculo e a que melhor se relacionava as demais.
Muitos exemplos e histdrias eram comparadas a realidade brasileira. O depoimento de
Fanny Abramovic, ex-diretora do colégio Scholem de S&o Paulo, mostrava que a idéia
de libertagdo presente na historia do Pessach era associado ao papel libertador de
Tiradentes no Brasil. Em ambas se associava a concepc¢do de liberdade como parte de
um processo de justica social.

No curriculo escolar, a énfase era dada a histéria do povo judeu, a literatura idish
e ao dominio do idioma. A celebracdo das festas judaicas ressaltava o carater combativo
e os valores de liberdade associados a uma leitura historica da tradigdo que em nenhum
momento se “descolava da realidade brasileira”. Hamadani (op.cit) mostra a
importancia da realidade social para a fundadora da escola:
“A experiéncia na militdncia comunista incitou em Eliza a necessidade de unir
teoria e pratica, e a direcdo de uma escola como o Scholem apresentou-se
como um terreno fértil para materializar ideais que rompiam com a camisa-
de-forca do sistema de educacao formal. ““O que me parece importante no
Scholem é essa ndo rigidez em relacéo a burocracia e titulages”, afirma a
escritora Fanny Abramovich, que coordenou a pré-escola e mais tarde foi
professora de artes e teatro. “A gente se formou aqui, ndo veio formada de
outro lugar. A gente se fez fazendo”.

Segundo Jacob Frydman, em Nossa VVoz (1954):

“Precisamos educar as novas geracdes judias no Brasil como verdadeiros
judeus — que tenham compreensdo e conhecimento da nossa histéria e
tradicdo, que se estendem como longa corrente das lutas de liberdade, desde
os tempos de Juda Macabeu até os herdis do gueto (...). E, a0 mesmo tempo,
educa-los como verdadeiros cidaddos brasileiros, que tenham alto as
aspiracoes humanitarias do povo brasileiro”.

Segundo depoimento de Antonio Dimas (Hamadani :op.cit) **:

“A interdisciplinaridade era um principio ja naquela época”. “O curriculo de
historia era o pilar a partir do qual decidiamos as atividades das demais
matérias. Se o tema era Civilizacdo do Acucar, a literatura, a geografia, as artes

associavam seus conte(idos a proposta.”
Conforme Dimas (op.cit), um estudo do meio na Bahia — de 6nibus, na década

de 60 — foi parte da experiéncia de uma das turmas. “A gente comecgava a estudar antes
mesmo de chegar a estrada. O estudo do meio era um momento de trabalho”.

Outro elemento importante era a valorizacao da criatividade. Nas paredes da pré-
escola, fotos mostram a producdo das criancas, numa orientacdo pedagdgica menos
preocupada com a estética do resultado do que com a liberdade de criacdo e a
experimentacdo de técnicas variadas. A idéia de projetos tematicos constituiu parte da

Bprofessor titular de Letras da Usp, néo pertencente a comunidade judaica, componente do CSA que ,
em 1966, criou as turmas de Ginasio do Scholem.
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rotina das criangas: se o tema era “animais”, traziam-se fotos, traziam-se bichos,
verificavam-se habitos e carateristicas das diferentes espécies, visitava-se o zooldgico.

Nas apostilas de formacéao de professores do CSA de S&o Paulo, preservadas por
Marina Sendacz, ativista do ICIB, h& varios textos sobre a relacdo entre escola e
comunidade, psicologia do desenvolvimento e sexualidade — temas avangados para a
educacéo da epoca. Também é visivel o intercambio com outras iniciativas educacionais
importantes naquele momento, como o Colégio de Aplicacdo e a Escola Experimental
da Lapa.

A agitacdo cultural e politica da ASA e do ICIB chegaram até o CSA pelas
intensas atividades de ambas instituicdes. A exemplo do CSA de S&o Paulo, Novos
Baianos, Belchior, Renato Teixeira foram alguns dos que se apresentaram na escola
(anoa 60). “O Caetano Veloso também veio conversar com os alunos do pré e foi 14 em
cima no 3° andar cantar com as criangas”, conta dona lIlina Ortega, professora de
mdusica.

O teatro era outro dos grandes trunfos, na esteira da tradicdo dos grupos
profissionais e amadores em lingua idish. A encenacdo dos contos de Scholem
Aleichem ™ e outros autores era uma estratégia eficaz para popularizar esses textos
entre os alunos. “Etica, cultura e humor s&o os principais legados da escola”, opina
Tatiana Belinky, escritora de literatura infanto juvenil, que colaborou nas apresentacdes
dos primeiros tempos como autora ou diretora do CSA de Sdo Paulo. Obras de autores
como Brecht, Shakespeare, Jodo Cabral de Melo Neto e Ariano Suassuna foram
montadas pelas turmas, além de composicdes literarias das proprias criancas.

S&o muitas as conjecturas sobre os motivos que levaram ao fechamento do CSA
em 1981 em Séo Paulo, e em 1995 no Rio de Janeiro. Muitos fatores corroboraram para
a inviabilidade da manutencdo dos CSA. O alto custo do projeto demandava um aporte
financeiro que o CSA nunca teve, pois nunca recebeu suporte das respectivas federacoes
israelitas. Muitos entrevistados afirmam que a ascensdo social da comunidade judaica
conduziu a transferéncia de criancas para escolas em suas novas Vvizinhancas

(Higienopolis, Jardins e Itaim Bibi, bairros da cidade de S&o Paulo e Leblon, S&o

¥pseuddnimo do escritor judeu ucraniano Scholem Yakov Rabinovitch (1859-1916). Ele abandonou a
escrita em russo e hebraico e dedicou-se quase inteiramente ao idishe, tornando-se uma figura central da
literatura nesta lingua em 1890. A maioria dos escritores judeus da época escrevia apenas em hebraico,
lingua da sociedade judaica culta. A obra de Scholem podia ser lido por trés milhGes de judeus russos que
falavam somente idishe. Ap6s 1891, Scholem Aleichem viveu em Odessa, mas devido aos Pogroms
ocorridos no inicio de 1900, especialmente o de 1905, fizeram-no emigrar para a Suica e, em 1914, para
os Estados Unidos, assentando-se finalmente em Nova lorque.
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Conrado, Barra e Recreio na cidade do Rio de Janeiro) e também a “um certo

esvaziamento ideoldgico” das geracdes de filhos de imigrantes *°.

Com a saida do diretor Moises Genes (do CSA do Rio de Janeiro), em julho de
1973, este entrou em franca decadéncia, encerrando suas atividades em 1995. A sua
saida foi motivada por desentendimentos com as interferéncias partidarias ocorridas no
interior da instituicdo, conforme depoimento de Genes: “(...) Os dois membros da
intervencdo branca tiveram a ousadia, a petulancia de afirmar, com o maior cinismo,
numa reunido, de que ‘o nivel do Colégio estava caindo’. Cumpriam as ordens

partidarias de encontrar algum pretexto negativo.”

Em 1995, com o encerramento das atividades do Scholem (da cidade do Rio de
Janeiro), a responsabilidade sobre seu patrimonio foi entregue ao Colégio A. Liessin
cujo conselho tratou de promover imediatamente a venda da sede *°. Tanto a saida de
Genes quanto a do proprio Tabak foi devido as divergéncias internas da comunidade
progressista. No caso de Tabak (op.cit), este fato fica evidente ao associar sua saida ao

contexto dos anos 50 e ao impacto do relatorio Kruschev:

“ Ao final de 1951, o CSA passa por uma crise ideoldgica. Eu e Sara nédo
podiamos concordar com as novas tendéncias radicais de uma parte da
diretoria. O tragico doze de agosto de 1952, quando na Unido Soviética foram
assassinados 0s mais importantes escritores judeus, demonstrou o quanto
estavamos certos, n6s e muitos de nossos amigos da escola e do Instituto *' que
desistiram e ndo aceitaram aquelas tendéncias radicais na escola. O colégio,
que pelo estatuto pertencia ao Instituto, desligou-se e passou para outro grupo
de dirigentes”.

15 Mas o que chama atencdo é também o atual esvaziamento do segundo grau nas escolas judaicas diante
do fantasma da assimilacdo (casamentos mistos) e da visdo de isolamento dos adolescentes possuem no
interior de sua comunidade: “Quem estuda dentro de escola judaica , fica como que dentro de uma bolha,
em termos de amizades, influéncias. ” (Boletim da Asa, ano 1V, nimero 21,novembro e dezembro de
1992).

6 Ambos os colégios situados na cidade do Rio e de S&o Paulo, fecharam respectivamente nos anos de
1981 e 1995, tendo motivagBes diferenciadas para seu término. Segundo Genes (2002) e Kuperman
(2003) havia, ainda, no Colégio Scholem (Rio de Janeiro) uma interessante biblioteca com obras em
idish, enviada, por um dos membros do Conselho Diretor, Sr. Niskier, ainda antes do seu fechamento,
para os EUA. De acordo com Kuperman (op.cit), “toda a documentacdo produzida por esta instituicédo
encontra-se, neste momento, em poder do Colégio A.Liessin, mas a consulta a este acervo, nao tem sido
facultada pelos atuais dirigentes deste Colégio. Seu fechamento ndo se tratava, portanto, de um
desentendimento de ordem pedagodgica ou administrativa, mas de uma questdo partidaria, uma
divergéncia entre membros do PCB que atuavam na direcéo do Colégio”.

" Em 1946, Tabak funda o Instituto Israelita Brasileiro de Cultura e Educagdo que da origem a escola
Eliezer Steinberg, em 1954.
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A Colbnia de Férias KINDERLAND foi proposta pelas senhoras da AFIB,
antiga Vita Kempner *® (luta da vida) - um grupo de mulheres geralmente imigrantes,
com uma forte consciéncia politica formada, atingidas pelo fascismo europeu depois da

Primeira Guerra Mundial.

Este grupo se reunia com o objetivo de colaborar com o empreendimento da
Cruz Vermelha de socorrer as vitimas da Guerra. Buscando dar continuidade ao
trabalho de solidariedade aos 6rfdos e mutilados do poés-guerra se organizaram em
comissdes por alguns bairros no Rio, regides e estados do Brasil mantendo também

contato com outros pal'ses.

Neste grupo desenvolviam vérias atividades culturais como Circulo de Leitura (o
Lein Kraizn) encontros nacionais, debates sobre a ordem social vigente e a cultura. Era
este grupo de mulheres que participavam das atividades da BIBSA e angariavam

contribuigdes financeiras para o jornal Unzer Stime (Nossa Voz).

Os circulos era organizados por temas politicos, havia um debate avido sobre o
mundo pods guerra inspirados em artigos da imprensa nacional e internacional e da
literatura idish. Entretanto nas épocas de maior perseguicao politica as leituras passaram
para temas “mais literarios”. Paralelamente as atividades da AFIB existia também o
“clubinho | Peretz”. Neste, o0s adolescentes a partir de 13 anos participavam de

atividades culturais (teatros, cinemas, palestras) seguidas de amplo debate.

Em 1950, a primeira colbnia de férias foi realizada num hotel em Lindoéia, da
qual participaram 65 criancas. Esta inicialmente visava ser assistencialista com criancas
vitimas da guerra, ideal este trazido por Lea Goldenstein quando esteve em Paris. Em
1952, num Congresso Nacional, resolveu-se fundar uma Col6nia de Férias com o nome
de KINDERLAND. Na segunda col6nia, com a compra da propria sede em Sacra
Familia do Tingud, o objetivo desta era orientar educacionalmente e socialmente para
uma “coletividade judaico brasileira”, tendo como principiais ativistas: Berta
Ferferman, Mania e Ita Akcelrad, Doba Zonneschain, Chaike Lusting, Zilda Zilberstain,

lentae Lea Lerner e Léa Scheinvar.

18A AFIB teve inicialmente 0 nome de Vita Kempner, em homenagem a uma judia heréica que lutara na
segunda guerra mundial, mas que ao se fixar em lIsrael solicitou em carta a direcdo da col6nia que seu
nome fosse retirado, pois ndo gostaria de té-lo associado “aos ideais socialistas”. Depois 0 nome AFIB se
modificou para Kinderland.
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A Coldnia sempre foi composta de coordenadores, monitores e colonistas que
na tentativa de preparar melhor a equipe de monitores organizaram um curso de
formacdo, procurando transmitir conhecimentos sobre a crianca, as atividades que
seriam desenvolvidas e o espirito de coletividade, isto é, formar uma idéia de grupo, de

convivéncia grupal como um shtetl (aldeia).

As apostilas distribuidas durante o Curso de dividiam em alguns topicos:
atividades culturais, esporte, atividades manuais e natureza, sugestdes dos concursos a
serem realizados e 0s questionarios, relatdrios diarios sobre a atividade do grupo que

iriam monitorar.

Na década de 70, a KINDERLAND sofre uma renovacdo geracional, em seu
quadro dirigente, devido ao envelhecimento e aos falecimentos das fundadoras e de suas
ativistas mais antigas. Conforme Mannheim, os processos de renovacdo geracional
indicam processos de mudancgas sociais. Lembramos que, para o autor, geracdo é

definido pelo conjunto de experiéncias sociais compartilhadas.

Em 1988, com a Reforma Estatutaria, a colénia ganhou novo nome de
Associacdo KINDERLAND. Em 2002, esta localiza-se em Paulo de Frontin, a 110
quilébmetros do Rio de Janeiro, com a capacidade de receber cerca de 150 pessoas de

cada vez.

“O Espirito do comentario”

“A via auténtica segundo a qual é possivel reconhecer a
verdade ndo é o pensamento sistematico, mas o comentario™.
Scholem, Gershom. Le messianism juif. . Paris, Calmon
Levy, 1974.

Varios depoimentos mostram como ex colonistas da Kindeland véem o papel da
coldnia de férias em sua formacdo identitaria que ndo dissocia a dimensdo histdrica e
politica na demarcacao de sua identidade judaica. Valores como democracia, disciplina,
espirito de comunidade e um espirito de comentario sdo partes do ethos do grupo
(Boletim da ASA, ano | e IV,nimeros 4 e 19, 20 e 21: 1990 e 1992):

“Ao mesmo tempo entre jogos e brincadeiras, os colonistas tomavam
conhecimento dos fatos histéricos do passado recente, com suas tragicas
consequéncias pra o povo judeu “.

“Kinderland oferece um espago alternativo de discussdo de assuntos que
fogem da rotina das criancas. Quando fui colonista, presenciei as primeiras
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discussdes politicas de minha vida. Hoje em dia, o grande assunto sdo as
turbuléncias da vida moderna, com os problemas de drogas, violéncia, sexo”.
“Kinderland ajuda a inserir a democracia nas relagdes dos colonistas. Todos
os dias, por exemplo, h4 uma atividade que é programada pelos quartos, que
sdo a célula basica da colbnia. Ela é discutida e decidida pelo grupo de
colonistas®.

“Lembrava-me dos jornais murais, dos juris simulados, dos teatros, concursos
de oratéria e, também, dos animados bailes, gincanas e passeios. ....Além
disso, havia um forte desejo de se concretizarem atividades mais criativas e
que, a0 mesmo tempo, possibilitassem as criangas e jovens uma compreensdo
atualizada da situacao politica e social do pais, sem esquecer a questdo
judaico-progressista em nossa sociedade. Para isso, achavamos muito
importante apresentar a histéria da colbnia, suas origens e seus objetivos
fundamentais”.

A comparacdo de suas escolas e clubes aos shtetls (aldeias)  forma de vida
comunitaria na Europa Oriental _ mostra um modo de ser e agir judaico. Isto evidencia
que mesmo sendo personagens de centros urbanos, tanto na Europa quanto no Brasil, o
judaismo que “carregam” tem como base valores campesinos. Muitas vezes viver estas
atividades nestas instituicbes ndo estdo dissociadas da propria vivéncia dos fatos
histéricos e muitos relatos memorialistas acentuam esta dimensao de participes de uma
historia simultaneamente nacional e internacional.

O educar praticando internamente a liberdade de expressao faz pensar o ser
judeu como um corpo vivo, parte de um conjunto de experiéncias histdricas. Neste
sentido, 0 Unico crime que se pode cometer é cortar o lago vivo do patriménio, pois
educar € lembrar. Unir as geracGes através de lagos vivos da heranga, porém
reinterpretados e universalizados, pois a didspora € o leit motiv de sua auto definicdo
identitaria.

O estimulo a idéia de critica e argumentacdo presente no desenvolvimento da
criatividade e do jogo, dos conceitos de liberdade e democracia sdo remetidos ao
espirito do comentario. A importancia do saber esta na idéia de que o sabio na tradicdo
rabinica é aquele que versa sobre as escrituras, porém é também um intérprete e retne
em si mesmo ambas as atitudes (Scholem:1974 e 1980 e 1994).

A critica ndo se vale numa atitude arbitrariamente interpretada. Mesmo o
conceito de liberdade ndo pode ser modificado, mas pode-se admitir uma dialética no
seu interior. A idéia de verdade deve ser libertada do proprio texto, o qual estava
anteriormente inserido. Esta deve jorrar do texto, da cultura do livro. Neste caso, 0
comentério é a forma caracteristica de busca judaica da verdade e também o modo de
expressao da genialidade rabinica. Segundo Scholem(1980), para a tradi¢do rabinica

existe uma diferenca de atitude entre o respeito absoluto ao texto que considera que tudo

16



é dado por ele mesmo e a atitude de presuncdo que tende a impor a verdade aos textos
antigos.

Podemos afirmar que mesmo um conhecimento como a kaballah ndo se trata
uma tradicdo mistica no sentido de um dogmatismo rabinico, mas a recepc¢do de uma
tradicdo. Isto é, possui o sentido de uma tomada de posigdo de caracteristica mistica
sobre a natureza da revelacdo, sobre a possibilidade de formular o contetudo e as
consequéncias sobre a natureza particular de tal ciéncia ou de tal conhecimento, sobre
sua extensdo total do dominio do dizivel ou do indizivel (Scholem:1974 e 1980).

A idéia de uma educacdo do ser judeu esta bem presente na histéria do viver
judaico e na maneira de fazer a histéria do judaismo que sdo praticamente
indissocidveis. Um modo de ser e de educar sdo paradoxalmente vividos de uma s6 vez
pela assimilagdo no externo, mas ndo ao externo.

A idéia de uma “cultura libertaria” é fundamental na construcdo de uma
identidade reflexiva (Lowy:1980), que € construida num jogo de lutas entre judeus e
ndo judeus e entre judeus (seus diferentes segmentos internos) feita na presenca de ndo
judeus, diante ainda de uma possibilidade de racismo (op.cit:1974, 1980 e 1994) .

Diante do jogo de lutas e dos reveses historicos, 0 peso que ganha a cultura e a
educacdo sdo o de conservacdo de um capital cultural acumulado e renovado. O
dinheiro e o capital monetario possuem menos o peso de acumulo de sua histéria e sim
reafirmam a forca dos esteredtipos sobre o grupo.

A cultura e a educagdo sdo de fato os alicerces de sua sobrevivéncia e sdo
constantemente usadas como marcos estratégicos de manutencdo e reinvengdo de sua
identidade marcada pela diaspora. Ressaltamos que educar € de fato lembrar algo, de
modo reinterpretado, de devolver uma identidade defensiva. Isto é a crenca na
transcendéncia do livro, do conhecimento e do sabio sdo modos de ndo se condenarem a
uma identidade alienigena, definida por e pelos outros povos, constituida por um olhar
exterior e sim por um reflexo devolvido aos ndo judeus como um desafio, uma imagem
de que eles mesmos sdo produtos (op.cit:1980).

Neste sentido, para o grupo estudado, o carater da didspora permite mais do que
a alia viver a cultura de modo libertério, ou seja, em qualquer parte do mundo. Por ser
atemporal, “diasporica” esta cultura consegue ser tambeém temporal e local. Entéo,
recriar o judaismo na diaspora é construir um shtetl local, ou seja, reinventar uma idéia

de coletividade judaica brasileira.
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