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Resumen:

La barbarie fue una figura mas que importante en la retérica jesuitica desde la cual se
construyd, por un lado, la imagen de un buen salvaje “domesticado” que moraba en la
liminaridad de las fronteras, y aun en espacios reduccionales que pueden ser abordados,
desde la perspectiva nativa, como civitas. En segundo lugar, esa misma idea de barbarie,
verdadero taxon de tinte evolutivo aunque con pretension fixiste, es la que se hace
presente en las narraciones jesuiticas donde se daba cuenta, para con diversos motivos,
del accionar misional reduccional. Por ello la retérica de la barbarie es una excelente
figura para indagar algunas obras significativas y su aporte en la construccion del
conocimiento historico de la region del Chaco y de sus habitantes. Incluso desde la
misma conceptualizacién del Chaco, y los chaquenses, con un cierto grado de
homogeneidad.

El objetivo de esta presentacion es realizar un aporte al conocimiento de la
historiografia jesuitica, del siglo XVIII, ponderando la figura de barbarie que se hace
presente en la literatura ignaciana. Para realizar este trabajo nos centraremos en la
lectura de dos obras por demaés significativas. La Descripcion Chorographica del Gran
Chaco Gualamba [1733] de Pedro Lozano, SJ y la Historia de los Abipones [1783] de
Martin Dobrizhoffer, SJ; partiendo de la base que estos dos escritos marcan un jalon
dentro de la literatura jesuitica. En conjunto con esta lectura ponderaremos las ideas de
barbarie adoptadas por los detractores de la Compafiia de Jesus. Lo cual sin duda
ayudara a ahondar mas en un debate propio del siglo XVIII.
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Las fronteras del Chaco

El Chaco como espacio social relacional se conformo histéricamente a modo de
un enorme bolsén cuyos bordes exteriores, grosso modo, lo ponian en contacto con dos
ambientes bien claros y con diferencias morfologicas ampliamente contrastantes. Por un
lado, los Andes y, por otro, la Amazonia se imponian como regiones que despertaron un
interés temprano en las Coronas ibéricas. A modo de buffer zone (Redmon 1994) o zona
de transicion el Chaco fue concebido como un espacio indomito, salvaje y cuasi
irreductible. Esta concepcion encuentra buena parte de su raiz intelectual en la narrativa
que el inkario habia construido del mismo sobre la base de que el contrafuerte oriental
del Imperio se consolidara como un limite natural e imposible de ser traspasado debido
a la resistencia impuesta por las poblaciones de las tierras bajas. Siguiendo estas ideas el
espacio chaquefio se presentaba como un terreno dificil de atravesar, con poblaciones
por demas dindmicas, en lo que a movilidad estacional se refiere, asi como portadoras

de un caracter sumamente pueril e indolente.

Este imaginario social sobre el espacio se tradujo en narraciones dénde, en rigor
de verdad, los indigenas eran exteriorizados como una prolongacion de un medio
ambiente feroz que, a su vez, tornaba a éstos Ultimos en sujetos proclives a toda clase de
perversiones como la sodomia, el canibalismo, la gula y un placer desmedido por las
bebidas embriagantes y, como manifestacién sobresaliente de este racimo de virtudes
nefandas se encontraba, la guerra. Un estado pre-social que, desde una lectura ingenua

del cuerpo documental, parecia ser la realidad cotidiana de los nativos.

Frente a este imaginario y teniendo presente los objetivos evangelizadores de la
Corona espafiola el Chaco fue siempre un objetivo por conquistar; sacar al Chaco de las

tinieblas de la gentilidad fue uno de los objetivos de la Compafiia de Jesus. A esto se
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sumaban las pretensiones de los habitantes de las ciudades hispano-criollas, para
incluirlo a modo de espacio comercial en virtud de los amplios contingentes de
poblacion nativa que alli residia —asi como de algunas porciones de la sociedad colonial;
aquella que el cuerpo documental calificaba como apostatas y forajidos. Facilitar la
comunicacion entre las principales ciudades que circundaban el espacio era un proyecto
que poseia una estrecha vinculacion con la idea expuesta precedentemente y por ello,
entonces, se imponia la necesidad de trazar lineas de comunicacién entre el actual
noroeste argentino —la ciudad de Salta principalmente- y urbes como Asuncion y
Corrientes donde el volumen del comercio no era para nada desdefiable. Por su parte
estas mismas vias de comunicacion prestarian una enorme utilidad al momento en que
se requiriera de tropas para auxiliar a aquellas ciudades que se vieran amenazadas por

incursiones nativas.

Por ello, de acuerdo con estos intereses, durante el siglo XVIII cobraron fuerza
dos corrientes de como conquistar el Chaco y poner freno a las avanzadas indigenas que
se creia se dirigian sobre las ciudades hispano-criollas para robar, cautivar mujeres y a
hacer estragos. La primera, defendida por la mayoria de los gobernadores y por los
grupos militares asentados en las provincias, buscaba la opcion de realizar entradas de
guerra e instalar fuertes para control de los avances y prevenir asaltos a ciudades y
establecimientos productivos. La otra opcidon era generar un corddén de misiones
religiosas en las que los indigenas chaquefios quedaran reducidos a pueblos. Los
mismos que nuclearian, al cimulo de naciones de las que hacia referencia Lozano, S. J.,
en su Descripcion Chorographica, en espacios claramente identificables y desde dénde
se les impondria una serie de valores acordes a la Cristiandad cuyo fin méaximo

consistiria en transmitirles la fe catdlica y domar su ferocidad.

El cuerpo documental secular, como ya mencionamos de forma breve, pretendia
transmitir e imponer la idea de que los nativos se encontraban inmersos en un ciclo de
enfrentamientos tan feroces como imposibles de comprender; al menos desde la retorica
empleada por los conquistadores, la misma que se afand en presentar a los indigenas de
formas descalificatorias que justificaran su conquista y sujecion. Por ello, y para
combatir aquella expresion de la inhumanidad de los chaquenses, se optaba por ensayar
el método misional reduccional operado para con los guaranies y que tanto rédito habia
generado para la Compafiia de Jesus. Los indigenas al constatar que en las misiones

estarian a salvo de los abusos de poder llevados adelante por algunos personajes de la



sociedad intrusiva, y mediante el “buen ejemplo” de algunos guaranies ya evangelizados
y llevados con la expresa mision de colaborar con las nuevas reducciones, darian por
tierra con sus animos y comenzarian una nueva etapa en el desarrollo de la humanidad.

En este sentido Lozano, S. J., y su obra, es por demas claro y taxativo.
La mision y la civitas, ¢civitas sin reduccion?

Uno de los aspectos que se remarca de los nativos y de su modus vivendi es que estos
moraban dispersos, y cuasi vagando, por las inmensidades del Chaco. Esta caracteristica
de los chaquenses fue aquella que posibilito a los sacerdotes jesuitas construir la idea de
que los nativos carecian de vida politica. Pedro Lozano, S. J., historiograpus
provinciae, en 1733, en su conocida y mencionada Descripcion Chorographica del
Gran Chaco Gualamba, sostenia que “Generalmente no tienen govierno alguno civil,
no observan vida politica: solo en cada tierra ay vn Cazique, & quien tienen algun
respeto, y reverencia, que solo dura mientras se les da alguna ocasion de disgusto, por
el cual facilmente se separan” (Lozano 1733: f. 55). Lo que aqui se manifiesta, es muy
claro en cuanto a las formas de gobierno de los nativos del Chaco. Mecanismos de
control social nativos que, segun Lozano, se extendian por igual en la totalidad de los
nativos. Afirmacion de corte generalizante que tendia a crear una imagen homogénea
sobre las formas en que se ejercia la coercion entre los chaquenses ademas de pretender
consolidar la idea de la necesidad del accionar misional jesuitico en el area.

Segun el juicio de Lozano y por lo que conocemos de las poblaciones nativas y
de su organizacion en los momentos previos a la accion misional jesuitica, podemos
afirmar que la autoridad se encontraba descentralizada y se hacia efectiva en algunos
personajes de cierta preeminencia entre el grueso de la comunidad. A pesar de la falta
de la institucion del liderazgo como tal, lo que se observa claramente es el rol activo de
algunos hombres que se presentaban como cabezas de grupos de indios.* Es decir, a
pesar de que la sociedad nativa no tuviera en si-misma la posicion social del lider
reconocida como tal, existian cabecillas que podian tomar, temporalmente, esta funcion
social y llevar adelante acciones que, en alguna medida, involucraran la voluntad de sus

seguidores. Lo cual coincide plenamente con el dicho de Lozano, asi como de otros

! La mencién de los lideres de guerra, conocidos también como principales, como cabezas es una
mencion por demas referida en el lenguaje colonial, y que procede desde los primeros tiempos de la
Conquista del continente. A pesar de ello es por demas interesante la mencion que se hace de las mismas
en un vocabulario de la lengua abipona compuesta por Pedro de Angelis donde se hace mencion a algunos
sujetos como cabezas y a otros, con iguales cuotas de prestigio, como caciques. Aspecto que sin lugar a
dudas merece mayores investigaciones de nuestra parte. Al respecto consultar de Angelis (s/f).



misioneros, al momento en que sefiala las disidencias existentes entre aquellos que
tomaban funciones politicas a su cargo y que luego eran removidos por los mismos
mecanismos con los cuéles habian accedido a su sitial. Por su parte la extensa mencion
documental sobre los enfrentamientos entre lideres indigenas, si bien una excusa
colonial para la imposicion de nuevos dispositivos de poder en el territorio, ha
demostrado ser un excelente indicador de un dinamismo social que posibilita dar cuenta
de un sinnumero de aspectos de la vida de las comunidades y con especial énfasis sobre
cuestiones vinculadas con los procesos de creacion y legitimacion de liderazgos (Paz
2009).

En esta ocasion nos detendremos en una porcion minima, a modo de excusa
heuristica, de los dichos de Lozano sobre los aspectos relativos a la vida politica de los
indigenas presentados con anterioridad y que expondremos acto seguido de unas breves
consideraciones. Como un primer resguardo metodoldgico debemos de hacer mencién a
que éste autor fue por demas prolifico a la vez que sefiero de toda una historiografia
que, en cierta medida, excede a la misma Compafiia de Jesus. De la mano de esta misma
cuestion se impone no abandonar el recaudo aquel de que trabajar con y sobre escrituras
jesuiticas implica entender la practica de escritura metaforica y retdrica que caracteriza
a los escritos de los los sacerdotes. En esta oportunidad entendemos la metéfora en el
sentido presentado por Morales, S. J., quien sefiala que aquella debe entenderse como
un espejo alegérico donde el “...relato tiene en cuenta un como si que tiene que ser
acomparfiado por un como si del lector en lugar de un quiere decir...” (Morales 2007:
1-2). Es decir, un consenso tacito entre escritor y redactor que compartan ciertos topicos
de la lectura que se lleva cabo, y aqui recordemos que estas lecturas tenian como fin
preciso captar nuevas voluntades para la Compafiia asi como generar un conocimiento

gue operara como bases para las labores reduccionales.

En segundo lugar acordamos con el sefialamiento de de Certeau (1993) quién
marca que existe una diferenciacion significativa entre un “alld” y un “aca” que permite
dar cuenta del posicionamiento ideoldgico, y luego geografico, del sujeto que narra -y
aqui recordemos brevemente, y para reforzar esta hipoétesis, la idea que motiva el titulo
de la méas que conocida obra del padre Paucke, S. J., en la que relata su experiencia
entre los mocobies (Paucke 1999-2000). Mientras esos loci existan, la escritura, como
tal, se presenta de modo claro como una posicion de poder que, por un lado, separa el

mundo civilizado de aquel propio de los barbaros. Pero a su vez, y en segundo lugar,



auna ambos universos dado que el indio que vive reducido es un indio “civilizado” y
por ello alli la necesidad y la utilidad de la Compafiia para la corona (de Certeau, 1993).

Sefialamientos que son reafirmados por de Certeau (1993) al momento en que
trae a colacion el modo en que la figura del salvaje se corporiza en un objeto literario,
materializado en las cronicas jesuiticas redactadas ya en el exilio. En ellas la retorica del
barbaro delimita claramente una relacién de poder entre un “nosotros” y un “ellos”, un-
ser-otro-salvaje, que permite analizar la relacion de poder construida por los
occidentales y que mediante la exposicion de las ideas, y bondades, de la civitas, trataba

de imponer a los nativos nuevos patrones de conducta.

Ya con estas pequefias aclaraciones retomamos en nuestro interés por uno de los
juicios de Lozano. Este afirmaba que las poblaciones indias del Chaco “...no tienen

govierno alguno civil, no observan vida politica: solo en cada tierra ay vn Cazique...”

(Lozano 1733: f. 55).

Partiendo de la idea greco-latina de que la civitas, y como definicion minima,
supone la vida ordenada, con autoridades pertinentes y residentes en ciudades
claramente reconocidas como tales o asentamientos que cumplieran esa funcion, desde
los canones de época en la que se desarrollé la politica misional reduccional jesuitica,
las poblaciones chaquefias carecian de aquella virtud devenida categoria. Desde el
dictamen de la doctrina jesuitica sobre la gubernamentabilidad indigena?, el cuerpo
social nativo presentaba una paridad de condiciones para el acceso al poder que
entrafiaba en si-mismo la imposibilidad de la consumacién de diferencias sociales
basadas, y distinguibles, por ejemplo, mediante criterios econémicos. Los mismos que
permitieran a su vez legitimar una brecha social que se instauraba entre aquellos que
perpetraban acciones de corte violento, con quienes aportaban su energia para la
consecucion de los fines preestablecidos. Igualdad social de la que sabemos no existe en

ninguna sociedad humana registrada. Todo lo contrario.

Las poblaciones indigenas chaquefias poseian un complejo entramado social,
basado en un sistema parental, abordado ya hace algunos afios con gran claridad
(Braunstein 1983), en el que se reconocen posiciones de prestigio significativas.

Muchas de las cuales no necesariamente se encontraban asociadas con la guerra

2 El problema de la gubernamentabilidad en las misiones jesuiticas es un tépico de investigacion que ha
comenzado a ser abordado recientemente por la historiografia local y que se presenta como promisorio
por los aportes del mismo. Una reflexidn inicial la encontramos en Ruidrejo (2009).



(Mendoza 2002). Por més que los relatos jesuitas impongan su acento en la cuestion de
los enfrentamientos y cémo es que estos formaban parte de lo que se podria considerar
como la vida cotidiana de los nativos, no tenemos pruebas documentales contundentes
de que la guerra tuviera una presencia tal como la pretendida; mucho menos ain dado
que no contamos, para el periodo anterior al de la expansion de la Compafiia de Jesus
sobre el espacio, con una documentacion del tipo de las crénicas ignacianas. El acervo
documental proveniente de Actas de Cabildo, Comandancias de Frontera asi como
epistolas personales no posibilita corroborar este estado de belicosidad permanente dado
que el mismo es por demés fragmentario y al momento en que se focalizan sobre el
mundo indigena lo hacen en aquellos momentos donde la conflictividad nativa altera la
calma colonial. Por ello es que es cuasi imposible de creer en la guerra como realidad

social y cotidiana.

Un aspecto que se menciona de forma muy clara en todo este tipo de registro
sobre los indigenas es la concertacion de reuniones estacionales en lugares prefijados —
con un criterio que ain no podemos determinar para el siglo XVIII. Alli se llevaban a
cabo las famosas juntas (Paz 2009b) que, en algunos casos, desembocaban en asaltos
sobre las fronteras hispano-criollas. Todas las menciones que se hacen de esta expresién
de la politica nos coloca delante de una sociedad que posee expresiones politicas,
disimiles de aquellas que se consideraban correctas, que eran necesario ordenar en
espacios que fueran posibles de ser controlados o al menos en los cuales se podria
incidir. La reduccion se presentaba asi como un excelente espacio que podia operar a
modo de dispositivo de defensa al mismo tiempo que podia ser el nuevo marco para las
negociaciones entre caciques y sacerdotes.

La politica reduccién misional suponia, grosso modo, que los nativos dejaran de
lado practicas culturales contrarias a los ideales cristianos. Entre éstas debemos de
contar la poligamia, la dispersion de sus unidades politicas, la aceptacion de un lider
politico que seria quién controlaria los &nimos de los nativos, poner fin a las guerras y
dejar de lado festividades propias como aquellas de las juntas que mencionamos
previamente. Todo esto, sin lugar a dudas, implicaba una transformacion profunda en
las vidas de los nativos. Esta misma transformacion, a la vez que ser altamente
beneficiosa para los intereses de la Compafiia y para los interese coloniales en general,
era la que permitia que se fuera delineando una escala evolutiva desde donde se

identificaba a los grupos segun los grados de aceptacion de la politica misional y desde



ese sitial elaborar una narrativa sobre quiénes eran mas daéciles y quiénes presentaban
mayores dificultades para la conversion. Los criterios que sustentaban esta gradacion
eran aquellos mismos habitos que se impulsaba a que se abandonaran. Empero la
politica nativa era por demas compleja en cuanto a formas y niveles de articulacion se

refiere.

Esta misma complejidad de la vida politica de los nativos fue un escollo muy
dificil de sortear para los sacerdotes. Mientras por un lado se propugnaba porque los
nativos depusieran su actividad belicosa, por otro, milicias guaranies, aparecian como el
dispositivo méaximo de contralor del que podian disponer los jesuitas para resistir
avances de los enemigos de la Corona o bien para disuadir &nimos contrapuestos de los
nativos. Ya desde lo econémico podemos mencionar el modo en que se criticaban las
entradas al monte por parte de los indigenas dado que alli era un &mbito propicio para
que pasiones incontroladas tuvieran lugar, ademéas claro esta de la presencia del
Maligno. Sin embargo, desde las misiones se alentaba la recoleccion de cera para la
confeccion de velas y cirios que luego eran comercializas por la Compafiia en aras de
contar con ingresos que permitirian el mantenimiento de Colegios y Reducciones. Este
tipo de préacticas rapidamente fueron las que permitieron a los indigenas tomar

conciencia de su lugar en la estructura colonial y desde alli implementar sus estrategias.

La circulacion de saberes y précticas por el espacio chaquefio es un punto que se
ha enunciado en mas de una oportunidad y desde el cual se ha avanzado notablemente
en la formulacion de nuevos conocimientos sobre las dindmicas culturales de los
chaquenses. Al seno de esta dinamica es donde se impone la necesidad de reflexionar el
modo en que los indigenas subvirtieron la mision (Saignes 1990); proceso que,
estimamos, parte desde el poder manipular la idea que de ellos se tenia (Viveiros de
Castro 2002) y que ellos mismos ayudaban a construir en medio de un periodo dénde
los conflictos que atravesaba la Compafiia imponia acciones claras tanto para poder
captar nuevas voluntades como para poder hacer frente a las criticas que se les hacian
desde los ambitos locales y desde allende el océano. La barbarie se presentaba asi como
un exotismo, como un ratio a vencer. Empero no se la presentaba, n6 al menos de forma
explicita, como una barbarie capaz de crear situaciones politicas, incluso formadoras de
saber, que obligaban a revisar los canones propios de la labor misional asi como el

conocimiento que desde ella se habia elaborado.



Analicemos ahora las dos obras propuestas a tal efecto y de qué manera a partir
de ellas podemos ahondar en el conocimiento de aquella barbarie y de las ideas que la

sustentaban como tal.
Lozano y su Descripcion Chorographica

La Descripcion... €s el libro méas corto de las cuatro obras historicas de Lozano, que se
destacan por su extension y detalle de los acontecimientos presentados, aunque no por
eso escatima en descripciones y apreciaciones sobre los pueblos chaquefios. La edicidn
gue manejamos es la que realizé en 1941 Radames Altieri, sobre la edicion realizada
por el padre Antonio Machoni en 1733 en Cérdoba. En esta, creemos que, los primeros
19 capitulos son los més ricos desde la observacion que nos brinda un jesuita del siglo
XVIII que analiza las poblaciones barbaras del “Chaco salvaje”, del Chaco que no se
deja conquistar por la fe y que por lo tanto estd condenado a la oscuridad eterna. En
estos capitulos Lozano presenta el Chaco, describiendo su geografia, sus plantas y
animales y el resto de los “vivientes”, para relatar las costumbres de las naciones
indigenas conocidas por él y por la base de su propia experiencia; por los comentarios
de algunos padres misioneros o por los documentos que ¢l mismo recogia “para que se

forme de ellas cabal concepto™.®

El interés de Lozano consiste en describir una provincia poco acreditada y menos
transitada, aunque a pesar al desconocimiento que se tenia de ella se la sabia habitada
tanto por indios no conquistados como por indios rebelados de Santa Fe y Santa Cruz de
la Sierra:

“Ignorada en el total conocimiento y certidumbre de sus regiones, situacion

~ , . . , . 4
de sus camparias y gentio de varias naciones que alli habitan...”

Sin embargo para 1730 la zona del Chaco no era tan desconocida ya que habia
tenido numerosas expediciones y entradas desde Asuncion, Salta, Tucuman, Corrientes
y Santa Fe para controlar a los indios. Estas expediciones fueron infructuosas en tanto
no encontraron poblaciones, o indios civilizados -grupos singulares con residencia con

grados de sedentarizacion identificables- asi como tampoco les fue posible dar cuanta de

¥ Pedro Lozano. Descripcién chrorogréfica del Gran Chaco Gualamba. Reedicion con prélogo e indice
por Radames Altieri. Tucuman, Universidad Nacional de Tucuman, 1941.
* Ibidem, p. 14



riquezas posibles de ser explotadas con un alto grado de ganancia. Una region en donde

el temor a los nativos, y el discurso sobre el mismo, se imponia por sobre la realidad.

Lozano afirmaba, ain en desmedro de aquella referencia al desconocimiento de
esta provincia, que las llanuras del Chaco estaban sumamente pobladas por indios
infieles “...innumerable gentio que retirado del comercio [...] perecen miserablemente
en las tinieblas de su infidelidad...”; la razén de esta multitud, y cuasi confusién entre
distintos grupos se basaba en que se habian refugiado alli por los oraculos del Demonio
que les anuncié que llegarian hombres blancos que les quitarian sus tierras y su libertad.
Esta profecia impedia, en cierta medida, que los jesuitas ganaran esas almas para Dios;
por ello comienza su descripcion enumerando tanto las naciones chaquefias conocidas
como las menos conocidas de las que destaca su pobreza y las caracteristicas “fragosa y
pantanosa” de sus tierras que las convertian casi en inexpugnables. De alguna manera y
con estos planteos también se justifica el modo en que el Diablo era culpable de su vivir

no civilizado.

Asi emprende una descripcion de “las naciones que estan primeras a la puerta
del Chaco desde el Perii”, es decir los chiriguanos, siguiendo de oeste a este con los
guaycurles y una a una las comunidades indigenas hasta los lules; mencionado todas las
costumbres de cada grupo en cuanto a sus actividades econdmicas, de pesca, caza y
recoleccion; sus costumbres para la guerra, las razones por las que se enfrentaban o por
las que eran amigos del espafiol; sus borracheras y la forma de vestir y de vivir
realizando permanentemente comparaciones entre las mismas y las costumbres
espafiolas. Junto a la enumeracion y descripcion de pueblos que presenta el fiel de la
comparacion para con grupos indigenas civilizados lo hace presente mediante la
apelaciéon a los guarani-misioneros; al mismo tiempo que nos hace conocer algunas
opiniones que éstos tenian de los chaquenses en lo que se constituye como un claro

ejercicio etnoldgico de distincion entre grupos nativos.

Los capitulos siguientes entrelazan la actuacion de los misioneros sefialandolas
constantemente como obras pias y milagros de mision, con la actuacion de los ministros
reales sefialando especialmente a Angelo de Peredo y Esteban de Urizar en el intento
desde Tucuman por conquistar con las armas catolicas los indios del Chaco. Estos

capitulos, aunque la obra fue redactada con anterioridad, son similares a los de la

> Ibidem, p. 13



Historia de la Compafiia donde Lozano relata las actividades misionales de cada uno de
los padres en la provincia jesuitica del Paraguay. Podemos pensar que la forma que
Lozano repite en sus libros posteriores nace en la escritura de esta obra; ya que el modo
en que detalla y exalta las tareas de cada misionero se relacionan estrechamente. Los
capitulos restantes narran las actividades misionales de los padres que llegaron a la zona
del Chaco desde el padre Alonso de Barzana quien fue “el primer jesuita que entr¢ al
Tucuman” -destacando que concentrado en aprender las lenguas de los indios del Chaco
fue, junto al hermano Juan de Villegas, el primero que realiz6 algunas misiones ente los
indios del Chaco que se encontraban encomendados en Esteco, alrededor de 1587- hasta
la reduccién fundada por el padre Castafares en 1726 en la nacion de los ugarafids y la
parcialidad de los zatiends, al norte del Chaco .

Las obras de Lozano también son muy valoradas por el reservorio documental
que conforman. En este caso ademas de las numerosas menciones a las Cartas Annuas
también incorpora distintos documentos a los que tuvo acceso, como la Relacion del
nuevo descubrimiento de la provincia del Chaco Gualamba y Llanos de Manso, hecha
por el padre Gaspar Osorio de la Compariia de Jesus, para Nuestro Muy Reverendo
Padre general Mucio Vitelleschi dejando, en esas paginas, el papel de narrador al padre
Osorio. Rol que, mediante la inclusion de extractos en la obra de Lozano, enriquece ain
mas aquella idea de Historia del Chaco como un proceso acumulativo de saberes y de
experiencias jesuiticas. Lo cual se constituia como un puntal mas para el sostén de la
idea que presentaba a los sacerdotes como los indicados para adelantar las labores

reduccionales.

Estas obras se encuadran en lo que Martin Morales llama “escritura para
mostrar”, ya que estaban destinadas a los convictorios y noviciados para “mostrar” en
Europa las obras de los misioneros jesuitas. Esto se observa claramente en la dedicatoria
de Machoni dirigida a las madres de Europa y alentando a nuevos “labradores de Dios”,
asi como exaltando el martirio que era la mejor manera de morir para ir directo al Cielo.
Lozano afirma al final del libro que por la falta de misioneros no podian realizar mas
obras, y por esa razén las mismas naciones indigenas solicitaban la llegada de mas

padres jesuitas:

“...en cuya consideracion claman tantas naciones como en la vecindad de

este Paraguay, a la piedad de nuestro catélico monarca, para que envie



nuevos obreros de la Compafiia que les saquen de las tinieblas de la

infidelidad, en que yacen sepultados...

En cuanto al autor, los datos més amplios sobre la vida de Pedro Lozano los
proporciona Guillermo Furlong S.J. en su obra “Pedro Lozano S.J. y sus Observaciones
a Vargas” donde recogio los estudios anteriores de Andrés Lamas, Romulo Carbia,
Carlos Leonhardt y algunos aportes realizados por Francisco de Aparicio. Por estas
menciones es posible afirmar que Pedro Lozano nacié en Madrid en 1697, ingreso a la
Compania de Jests en 1711, fue ordenado sacerdote en 1721 y realizd la Tercera
Probacion en agosto de 1730 en la ciudad de Cérdoba. Se ignora el afio en que llego a
América, pero por algunos datos de sus escritos se establece que arrib6 al Rio de la
Plata en 1714. Para 1730 ya aparece como cronista de la Orden, un cargo de gran

importancia dentro de la estructura de la misma.

Algunos autores afirman que la confianza que se le tenia se repite al ser
nombrado redactor de las reclamaciones de la Compafiia contra el Tratado de Limites
celebrado entre la coronas de Espafia y Portugal en 1750; debemos tener en cuenta que
dicha confianza implica ubicar a Lozano como una persona fiel a los objetivos de la
Orden. Falleci6 en Humahuaca en 1752 en un viaje que realizaba hacia Lima en el
Virreinato del Per( para reclamar ante el virrey y la audiencia por las consecuencias

para las misiones orientales del tratado mencionado.

Es importante aclarar que, segun Carlos Leonardt, la designacion como
historiographus provinciae implicaba que el resto de su vida misional estaria dedicada
casi exclusivamente a los trabajos de investigacion histdrica “figurando en los catalogos
de la orden como historiador de la Compafiia de Jesﬁs”7; aunque, de momento, no
conocemos Si es que existian procedimientos fijos para acceder al cargo dentro de la
orden. Sin embargo esta designacion nos obliga a incorporar a Lozano dentro de la
produccion oficial de la Compafiia, lo que implica que pese a las diferencias que pudiera
tener con los actores de su tiempo — ya fueran autoridades civiles provinciales como el
gobernador o los obispos, o también vecinos u otros religiosos - Lozano siempre nos

brinda la defensa de la Orden y de la actuacion de sus misioneros.

® Ibidem, p. 15 - 16
" Carlos Leonardht cit por: Guillermo Furlong, S. J. Pedro Lozano y sus Observaciones a Vargas. Bs. As,
Libreria del Plata, 1959.



Dobrizhoffer y su Historia de los Abipones

Martin Dobrizhoffer, S. J., se ha consagrado en los anales de la historia misional
reduccional americana por ser el artifice de una de las obras mayormente citadas al
momento de ejemplificar el caracter de los indigenas del Chaco y, desde el caso
particular de los abipones, construir generalidades argumentativas (Clastres 1996) o
bien intentar dar cuenta de la ferocidad del medio y de los nativos. Lo que sin duda
[lama la atencién en mas de una oportunidad es que esta obra detenta un grado de
precision a lo largo de su narracién que mueve a pensar en que el jesuita poseia un

diario que sirvio de sustento para la redaccion de este trabajo, ya en el exilio.

Lo que conocemos de la vida de Dobrizhoffer se lo debemos a las labores biblio-
biograficas que acompafian a la edicion preparada por Maeder de la Historia de los
Abipones (1968). Por ello es que conocemos los avatares de la vida de Dobrizhoffer
tanto en su periplo de navegacién oceanica que realiz6 junto a ya conocido acuarelista
Paucke; el viaje desde Buenos Aires hasta Coérdoba y por sobre todas las cosas la
experiencia misional entre los abipones, previo una breve estadia entre los mocobies
primero y luego de los abipones entre los guaranies. Hechos todos que se ubican entre
1750 y la Expulsion; un periodo por demas convulsionado en la historia de las fronteras

santafesinas del Chaco.

Los topicos que jalonan la Historia de los Abipones se encuentran a tono con
aquellas obras del estilo de las de Lozano, donde se intenta dar cuenta de una historia
integral del espacio en cuestion. La narracion de los hechos centrales de su labor
misional en el Chaco ponen el acento en una vasta y riquisima descripcion del medio —
que incluye menciones sobre el espacio de pampa patagonia y el supuesto affaire del
Rey Nicolas- desde la cual se discute profundamente aquella idea de que el clima era el
motivo de los malos habitos de los nativos asi como de su inclinacion a la indolencia.
En estricta relacion con esto deja constancia de los eventos que condujeron a que
diversos conjuntos de abipones, asi como de mocobies y otras naciones, solicitaran

reduccion y sacerdotes que las atendieran.

A lo largo de la exposicion de las presiones coloniales que condujeron a los
chaquenses a las misiones, asi como hacer mencién a los réditos comerciales que alli
obtenian aquellos, deja en claro que en algunos casos la rivalidad entre distintas
parcialidades, e incluso entre naciones, se debe al entrecruzamiento de intereses propios

asi como por la connivencia de algunas autoridades coloniales y notables del patriciado



urbano en la consecucion acciones que afectaban intereses puntuales de los indigenas
reducidos. En este punto es donde introduce un juicio argumental para marcar
diferencias entre los nativos reducidos, como los abipones, y aquellos que si bien habian
adoptado las reducciones como modo de vida tenian vinculos estrechos con grupos que
aun moraban fuera de los pueblos de mision. Lo cual hacia por demas dificil alcanzar
los objetivos de la Compafiia dado que la circulacion de los bienes obtenidos en los
asaltos a ciudades y misiones encontraban un lugar en el circuito de comercio ilegal que

amparaban algunos de los detractores de los jesuitas.

Casi en funcién de este problema, que por momentos lo desvela y enfrenta a
notables de la politica colonial, traza una mas que compleja descripcion de los vinculos
parentales que hacen inteligible los moviles de la politica abipona. Una politica de la
que da cuenta a partir del historial de las acciones militares y de las habilidades politicas
de un reconocido cacique de las fronteras santafesinas; el mismo sobre el cual hemos
avanzado a efectos de indagar a la sociedad nativa y los modos de construir poder,
prestigio y riqueza a la vez que lograr que dichas cualidades fueron heredables (Paz
2009).

La extensa descripcion de la politica de los abipones —entendida como forma de
gobierno y como acciones tendientes a alcanzar determinados objetivos- y el contraste
de ésta con la de aquellos grupos indios que se presentaban como rivales de los
primeros nos sitda dentro del mismo debate sobre el caracter barbaro de los nativos asi

como de la mutabilidad de los &nimos que regian a aquellos

"Para no pocos fueron un iman y anzuelo la esperanza de regalos, el deseo de
carne de vaca que cada dia se distribuia, y la seguridad. La mayoria pedia a los
Padres comida y ropa..." (Dobrizhoffer, 1968, I, p. 124)

Del mismo modo en que se reducian buscando bienes, cambiaban el signo de sus
alianzas y

"...asi como suelen hacer con los pueblos amigos, asi les piden ayuda tanto
cuando ellos mismos preparan la guerra u cuando la temen de otros [pero]
cuando consideran indigna la utilidad o el apoyo de sus vecinos repentinamente
le vuelven la espalda y tienen esperanza de otra amistad que les proporcione
leve ganancia..." (Dobrizhoffer, 1968, II, p. 381)

En una primera instancia de lectura lo que se impone es el caracter indémito de
los indigenas a la par de las criticas sobre el accionar de los misioneros y su

imposibilidad para dar por tierra con una naturaleza que parece ser esquiva a los



dictamenes de la razon; al menos la razén jesuitica. Ya en un segundo plano de la
lectura, y alusion a aquel punto de la escritura para mostrar de la que nos referia
Morales, lo que se tiene presente es el devenir historico de las misiones y en qué sentido
los alcances de las mismas asi como los momentos aciagos estuvieron vinculados como
la politica general del espacio chaquefio y su vinculacién con los intereses virreinales.
Lo que comienza como una narracion vivida de afios intensos como misioneros, lenta y
gradualmente se transforma de una cronica del desarrollo y transformacién de las
estrategias politicas tanto jesuiticas como nativas. Acciones que sin lugar a dudas se
construyeron sobre la base de un conocimiento acabado de unos y otros en un largo
proceso de convivencia y negociacion entre partes que pugnaban por imponer su

voluntad.

De este modo la barbarie deja de estar constituida por acciones y rasgos que
identifican un estadio pre-social y lentamente se va transformando en un lugar,
momento e imagen que tiene la expresa finalidad de reforzar determinados loci
(Dejardim 2010) desde los cuales la Compaiiia, y algunos misioneros en particular,
afrontaba las criticas sobre su acciones en el Nuevo Mundo asi como su labor en la

sistematizacion, y exposicion, del conocimiento.

Conclusiones

Las ideas de la barbarie que se presentaban desde los escritos de la Compafiia de Jesus
sin lugar a dudas estaban imbuidas de aquel principio de la escritura para mostrar. Era
necesario exacerbar el caracter barbaro de los indigenas y del medio ambiente para asi
poder mostrar de modo mas claro y laudatorio el accionar de los sacerdotes. Sobre todo
atendiendo a la cuestién de la necesidad de contar con nuevos misioneros dispuestos a
adentrarse en las inmensidades del Chaco y acrecentar el caudal de acciones entre los

nativos.

Junto con la necesidad de mostrar la barbarie, ferocidad e inconstancia de los
indigenas se imponia, por otra parte, y como una necesidad para que otros novicios se
sumaran a las labores de misionalizacion, mostrar que aquellos salvajes sin morada fija
eran plausibles de ser civilizados por la mano tutelar de la Compafiia. En este sentido
apelar a las costumbres contrarias al cristianismo que profesaban los chaquefios no es

nada mas ni nada menos que un recurso retérico de la Compafiia. Para un mejor analisis



del uso de estos recursos es necesario introducir aquello que los catalogos nos dicen de
los temples de los sacerdotes, como en el caso de Dobrizhoffer de quién se afirma,
primero, que era de carécter sanguineo-melancolico, y luego, un catalogo privado, se
sostenia que era colérico-sanguineo. Por ello, y en concordancia con otro aspecto que
sefiala Morales —aquello de una escritura para mostrar y una para circulacion interna de
la Compafiia-, es necesario dejar que los juicios de la misma Compafiia sobre los
misioneros nos sitlen delante de las concepciones de la barbarie que los sacerdotes

manipulaban en funcion de los contextos politicos.

La politica anti-jesuitica, sin lugar a dudas, es aquella que también condiciono
los escritos jesuiticos, tanto aquellos que se redactaron bajo un caracter general asi
como de los otros que tenian como objetivo dar cuenta de las acciones misionales
alcanzadas por los jesuitas; escritos con el expreso fin de poner el dedo en el renglon
sobre la entrega jesuitica a la labor reduccional asi como desmentir a aquellos savantes
europeos que ponian en tela de juicio la humanidad de los americanos asi como
cuestionaban la posibilidad de convertirlos justamente por el peso determinista negativo

que sobre ellos tenia el clima.

Por esta cuestion es que la escritura jesuitica de la barbarie debe de leerse en un
doble gradiente. Mientras se culpa a los chaquenses de barbaros por sus acciones
tenemos que detenernos en el juego de la politica de la Compafiia de atraer voluntades
mediante un panorama social confuso y por momentos violento. Empero, como
sabemos, la violencia es social relacional y en esta relacion es donde debemos de
rastrear las claves del discurso. Era necesario mostrar barbaros que luego se civilizaban
por su accionar. EI mismo que lanzaba un severo mentis a aquellos que acusaban al
clima de la indolencia chaquense. Los sacerdotes se imponian por sobre ellos, o al
menos lo intentaban, bajo el peso del criterio de autoridad que brindaba lo que hoy

podriamos catalogar como trabajo de campo.
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