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CONGRESO ALAS 2007

LOS OBISPOS MEXICANOS ENTRE EL DISIMULO PRAGMATICO
Y LOS LABERINTOS DE LA DEMOCRACIA

Victor M. Ramos Cortés *

Introduccion

La experiencia de la guerra cristera fue traumatica tanto para la clase politica como para la
dirigencia eclesial. Las reacciones mutuas de enfrentamiento han dejado marcadas las
relaciones entre ambas dirigencias. Los tiempos han ido cambiando: “En 1964 la Iglesia
Catolica estaba de acuerdo con el Estado para imponer el silencio; en 2004 reivindica la
Cristiada como gloria suya” (Meyer, 2004: 7)

Por parte de la clase politica heredera de la Revolucion su comportamiento ha estado
impregnado de una cultura politica basada en el laicismo. Por éste se entendio,
fundamentalmente, la reivindicacion que hace el poder civil del monopolio de su dominio
sobre la sociedad, sin compartirlo con la autoridad eclesiastica. El laicismo radical expresado
en la Constitucion de 1917 llegé a su fin, en la practica, con los arreglos de 1929.

Por su parte, la Iglesia ha ido abandonando paulatinamente la idea de los dos poderes,
el eclesiastico y el civil que habia sido un paradigma en los tiempos de Leon XIllIl. (ID) Fue
creciendo la idea de que la Iglesia no podia ser la institucion publica por excelencia.

El concepto de democracia estuvo ausente en la preocupacion de los dirigentes
politicos mexicanos posteriores a la Revolucidn. Sus expectativas se dirigian mas bien hacia
la modernizacion econémica que hacia la politica. Los obispos no estuvieron ausentes de esa
dindmica. Se tratdé de una modernizacién basada en un modelo politico autoritario que
controlaba y repartia los favores derivados del control de lo publico estatal.

Al pragmatismo politico de los dirigentes posrevolucionarios se fue uniendo el
“potencial pragmatico” del signo/palabra contenido en los conceptos de desarrollo y
democracia (Castafios, 1997: 83) que los obispos fueron introduciendo en sus discursos y

mensajes.

! Centro de Estudios Religién y Sociedad, Universidad de Guadalajara.



Luego del Concilio Vaticano Il (1962-1965) y partir del movimiento de 1968 los
obispos empezaron a utilizar, de manera timida, conceptos que tenian que ver con la
construccion de una perspectiva democratica para el pais.

El hilo conductor que, como hipétesis, guia este capitulo es que los obispos han ido
pasando paulatinamente de una idea de resistencia a un acomodamiento de cara a la
modernizacion autoritaria y, de alli, a una concepcion de la democracia participativa gque, sin
abandonar sus posiciones como institucion se ha ido abriendo a la pluralidad y aceptacion de
los diversos actores sociales. De la resistencia, el episcopado catélico de México, ha pasado a
la disputa por la orientacion democratica de la sociedad, sin abandonar sus pretensiones
institucionales. De la idea de los derechos de la Iglesia los obispos han ido transitando a la
reivindicacion de sus propios derechos pero ya no de manera directa sino bajo el
reconocimiento e impulso de los derechos humanos de los ciudadanos y creyentes. A partir de
estos Ultimos, suponen, podré ser reivindicado el propio derecho de la institucion.

1. El “disimulo pragmatico”
1.1. Sobre el nombre y el periodo:

Existe discrepancia tanto de la manera de llamarle a este periodo como de los afios
especificos que comprenderia esta realidad. Existe consenso, en cambio, sobre la existencia de
este tipo de acomodos y/o de arreglos entre las cupulas politicas y las eclesiales que permitio
un estilo de convivencia en el que la autoridad sabedora de su existencia y actividades hacia
como que no veia lo que las iglesias hacian y, por otra parte, los obispos mantenian relaciones
y negociaciones de manera discreta y disimulada.

Existen diversas maneras de llamarle a esta realidad. “Modus vivendi” es la expresion
preferida por Blancarte y Soriano (Blancarte, 1992: 59. Soriano, 1999: 40). “Complicidad
equivoca” es la concepcién que sostiene Loaeza (1984: 11).2 “Simulacién forzada” es el
concepto que usa la CEM en el documento del Encuentro con Jesucristo a la Solidaridad con
todos (EJST, n. 40).2

? Loaeza toma el concepto de Guy Hermet quien lo usa para describir las relaciones entre la Iglesia y la dictadura
franquista en Espafia, después de 1966 cuando la Iglesia pretendia distanciarse del Estado sin perder las ventajas
materiales y juridicas que derivaba de su asociacion con él. (Hermes, 1980: 359)

3« ..seorigind la anticultura de la simulacion forzada que no sélo devaluaba el sentido de las leyes, obligando a
componendas o a vivir al margen de ellas o a ignorarlas, sino al deterioro mismo del sentido de la ley justa, del
papel de la autoridad y de las formas en las que la sociedad debe vivir y organizarse dentro de un orden
juridico”.



En este trabajo hemos preferido llamar a este periodo como una etapa de “disimulo
pragmatico” porque se pretendia aparentar una realidad que buscaba un cierto dialogo con el
otro no reconocido oficialmente pero si practicamente. Se trataba de una busqueda de didlogo
para la solucién de problemas o de acuerdos cupulares favorables a ambas partes en el marco
de una modernizacion autoritaria.

La expresion modus vivendi es la mas cercana a la sostenida en este trabajo. No
expresa sin embargo los contenidos de esa forma de vida peculiar que pretende nombrar. Las
otras dos expresiones tienen una carga de toma de partido que no contribuye a una sana
distancia analitica sobre los fendmenos a estudiar.

Para Blancarte el inicio de esta etapa se ubica con el apoyo del episcopado a la deuda
generada por la expropiacion petrolera en 1938 y concluye en 1950 En contraparte, para
Soriano el periodo va de 1917 a 1992, es decir, entre la promulgacién de la Constitucion y sus
reformas especificas en materia de libertad religiosa.*

En cierta medida podria considerarse como un modus vivendi a la solucion dada en el
Porfiriato a la aplicabilidad de las leyes de Reforma, como lo afirma Soriano. Sin embargo
hacerlo de esa manera asi como ubicar su arranque en la propia Constitucion de 1917
desvirtla la capacidad hermenéutica del concepto. Aunque hubo bdsqueda de acomodos ante
el texto constitucional lo que caracterizo la reaccion de la jerarquia catolica fue la oposicion a
disposiciones que creia contrarias a su identidad y quehacer pastoral.

Para el arranque del “disimulo pragmatico” parece mas certera la ubicacion del
pragmatismo politico de los obispos que apoyaron la nacionalizacion de la industria petrolera
sin dejar de subrayar que esta accion pragmatica tiene un referente en dos documentos de Pio
XI que apuntaban ya hacia una conciliacién en la sociedad. Nos referimos a la Quadragesimo
anno (QA, 15 de Mayo de 1931) asi como a Firmisimam constantiam (FC, 28 de marzo 1937)

Concluir el periodo del “disimulo pragmatico” en 1950, como lo hace Blancarte es
estrechar en demasia una realidad que ha marcado nuestra comprension de las relaciones
Iglesia-Estado. Ciertamente la carta pastoral del 15 de mayo de 1951, en la que se conmemora
el 60° aniversario de la Rerum Novarum, contiene criticas al modelo liberal impulsado por la
clase politica pero esto no es razdn suficiente para pensar que con ello la jerarquia rompe con

las elites politicas. Las criticas al modelo liberal no pueden considerarse novedosas. Diez afos

* Para un actor privilegiado, el obispo emérito de Hermosillo, don Carlos Quintero Arce, este acomodo se ubica a
partir de 1940 y hasta el final del Concilio Vaticano Il, en 1965, cuando los obispos mexicanos iniciaron una
etapa de mayor conciencia critica. (Quintero, 2000: 35)



atras, al conmemorar el 50° aniversario de la misma enciclica los obispos mexicanos habian
lanzado las mismas criticas que, a su vez, seguian con los lineamientos que los papas Ledn
X1y Pio XI venian haciendo.

Las criticas contenidas en las cartas de 1941 y 1951 no marcaron un cambio de claves
de entendimiento en el papel a jugar por la Iglesia. En esta misma linea puede ubicarse el
documento de 1957 (Declaraciones y exhortacion del Episcopado mexicano al terminar su
Asamblea Plenaria de Octubre de 1957) en donde los obispos hacian ya un diagnéstico de
“las deplorables condiciones de vida (de los mexicanos) que estan caracterizadas por una
extremada e inmerecida pobreza” y proponian un programa minimo de accién que incluia la
colaboracidn con las autoridades

El cambio en la actitud de los obispos en su relacién con el Estado se fue dando con la
paulatina asimilacion del Concilio Vaticano Il que los obispos mexicanos expresaban en su
carta EI compromiso cristiano ante las opciones politicas y sociales (CCOP) del 18 de
octubre 1973. Situar la conclusién del periodo hasta 1992 es desconocer los cambios
conceptuales tanto del Vaticano Il como los surgidos luego de la confrontacion de Tlaltelolco
en 1968 que cimbrd a la clase politica y a la sociedad mexicana en su conjunto.

Soledad Loaeza considera que los gobiernos posrevolucionarios en lugar de combatir
al clero lo utilizaron para consolidar su poder. El mensaje tradicional de la Iglesia -condena de
la lucha de clases y del comunismo, la prédica de la resignacion social y la busqueda de la
salvacion en otro mundo- se puso al servicio de un Estado que por democracia entendia el
crecimiento econdmico y la desmovilizaciéon social (Loaeza, 1984:11). Para otros, como
Bravo Ugarte, se tratdo simplemente de una “solucién practica” benéfica para todos (Bravo,
1966: 265).

Este acomodo o “disimulo pragmatico” que, en nuestra opinion incluye un periodo de
35 afios que va de 1938 a 1973, permitié apoyar un modelo de desarrollo econémico con
estabilidad politica. La jerarquia catdlica, orientada por los documentos pontificios nunca
renuncio a su derecho a participar en la vida publica aunque lo hizo de manera discreta y
casuistica. Por su parte, las elites politicas hicieron caso omiso de la aplicacion de las leyes
anticlericales a cambio de que los jerarcas de la Iglesia no se movilizaran socialmente. Fue

una resistencia pragmaticamente activa

1.2. Pragmatismo legitimador



Después del periodo revolucionario y los arreglos entre las clpulas del gobierno y de la
jerarquia catolica, las relaciones entre el Estado y la Iglesia se presentaron mas en términos de
control de las conciencias a través de la educacion que en referencias democraticas. La
aspiracion a dirigir la sociedad la realizaba la Iglesia a partir del mundo de lo privado, se
trataba de reproducir la sociedad eclesiastica, a imagen y semejanza, en la sociedad civil.

Esta idea de la nueva cristiandad se enfocaba particularmente en el ambito educativo.
El enemigo principal ya no era el poder politico sino la modernidad y la secularizacion. En
esta busqueda de nuevos espacios de poder, a través de los “organismos intermedios” se van
redefiniendo las alianzas. Mientras en otras latitudes del mundo se daba el auge de los
concordatos en México se consolidaba el “disimulo pragmatico” es decir, una forma de
relacion que partia de comprender que existen dos poderes independientes y autdbnomos pero
gue es mas conveniente trabajar armonicamente. Se comprendia que la Iglesia era fuente de
legitimacion del orden existente y el Estado toleraba -y en ocasiones estimulaba- su presencia
social.

Este modelo se confirmé con la llegada a la presidencia de Manuel Avila Camacho
quien, siendo ya presidente electo y a dos meses de su toma de posesion, se declar6 creyente
y afirm6 que el catolicismo no refiia con el espiritu del 3° constitucional. (Hoy, 21 de
septiembre de 1940: 8y 9)

En el interior de la Iglesia, la aceptacion del “disimulo pragmatico” se comprende
mejor al reconocer la estrategia para disuadir a los catolicos mas radicales e impulsar el
control de los feligreses. Primero fue el activismo del Secretariado Social Mexicano (SSM)°
y, posteriormente, la centralizacion de las actividades laicales bajo la coordinacion de la
Accién Catélica Mexicana (ACM)°®.

Es dificil sostener la idea de que la jerarquia cat6lica se ausentd de la esfera
sociopolitica durante esta época. Tampoco se sostiene la tesis de Loaeza en el sentido de que
los gobiernos revolucionarios utilizaron al clero para consolidar su poder politico. El

activismo sociopolitico de los organismos oficiales de la Iglesia se mantuvo, no ciertamente

® El SSM fue fundado en 1920 por iniciativa de los arzobispos de México y Puebla, asi como por el obispo de
Cuernavaca. En una carta de José Mora y del Rio, arzobispo de México, dirigida a los obispos de la Republica,
se explica el objetivo del SSM: “prestar de una manera eficaz, sistemética y ordenada, los servicios que
requieran las obras sociales existentes o que hayan de fundarse en la Republica, de tal suerte que, bajo una
direcciéon comun y con un orientacion social uniforme, puedan contrarrestar la corriente del socialismo y esto no
combatiéndolo directamente sino mas bien desarrollando una accién constante y siguiendo métodos y
procedimientos en armonia con los adelantos de la época y la indole peculiar de nuestro pais”. (Gonzalez T.,
1988: 111)

® Se trata de la apuesta de la Iglesia que se propone reconstituir sus redes de organizacion e interlocucion
teniendo en cuenta el modelo propuesto por el Papa Pio XI



con la belicosidad de los afios veinte sino en el marco de las condiciones y problematicas
existentes. Mas que insistir en que una parte, los politicos, utilizaron a la otra, los clérigos,
parece mas pertinente sefialar que hubo una mutua utilizacion para la consolidacion de las
respectivas estrategias.

La existencia y extension del “disimulo pragmatico” se explica gracias al intercambio
de favores reciprocos: el gobierno podia trabajar en su propia legitimidad sin que la Iglesia se
interpusiera en su camino de manera publica, y la jerarquia catdlica buscaba paulatinamente
su reubicacion sociopolitica. Este caminar no estuvo exento de multiples roces y de actitudes
opuestas entre algunos miembros de la elite politica y otros del episcopado.

No habia, por supuesto, una discusién o argumentacion basada en la idea democratica
de la participacion ciudadana. Se trataba de temas correspondientes a las diversas
problematicas historicas que delineaban un perfil de participacion sociopolitica mas en
términos mas de tipo corporativo que ciudadano.

A fines de los treintas la actitud anticomunista (por ateos) y antinorteamericana (por
liberales y protestantes), asi como el pro germanismo era parte habitual del discurso social de
los medios catdlicos de difusion. También existia la oposicion al fascismo y al nazismo que
eran calificados como dictaduras ya que se pretendian absolutos y totalitarios lo que era
contrario a la doctrina social de la Iglesia. (Blancarte, 1992: 80)

En medio de posiciones de los catdlicos de todo tipo, el arzobispo de México y
Encargado de Negocios de la Delegacién Apostolica, Luis Maria Martinez hizo unas
declaraciones que explican la actitud del Episcopado en este periodo:

a) La Iglesia catolica ha de abstenerse de toda politica y de consagrarse al cumplimiento
de su mision espiritual que esta por encima de todo partido.

b) Se deja en libertad a los cat6licos para que, como ciudadanos, cumplan sus deberes
afiliandose a las organizaciones politicas que elijan por su cuenta y responsabilidad,
siempre y cuando se mantengan dentro de la ley y no vayan en contra de la doctrina de
la Iglesia.

c) Los catdlicos deben apoyar la actitud internacional del gobierno civil, a menos que

fuera evidentemente contraria a la conciencia.’

" Estos lineamientos ayudaron a construir la idea de que catolicismo y patriotismo no eran contrarios. Cfr.
“Declaraciones del Excmo. Sr. Arzobispo de México” hechas el 30 de mayo de 1942, en Christus, afio VII, n.
80, julio de 1942, México, p. 607.



Los afios cuarenta pueden ser analizados como el periodo en el que se sella la idea del
“disimulo pragmatico”. No se trata de una retirada del Episcopado de la arena publica sino de
la construccion de un imaginario social al que concurria con las elites politicas. En efecto,
tanto la idea de la unidad nacional enarbolada durante la segunda guerra mundial como la de
la mexicanidad al término de la guerra contribuyeron a impulsar la cooperaciéon del
Episcopado con las autoridades civiles.

Asi se explica que hacia los afios cincuenta la actividad social del episcopado va
alcanzando una notoria visibilidad pablica. Siguiendo los lineamientos del Papa Pio XII se
inicié en 1953 la formacion de la Conferencia del Episcopado Mexicano como organismo de
coordinacion de sus actividades. En este mismo afio el SSM promovio el Primer Congreso
Latinoamericano sobre Problemas de la Vida Rural y, en 1954, llevo a cabo el Primer

Congreso Nacional de Cajas Populares.?

1.3. Alianza contra el comunismo

Desde los cincuentas, pero de manera notable durante los afios sesenta, el tema del
desarrollo integral aparecia como el eje de las preocupaciones sociales de la jerarquia catdlica.
El tema de la democracia no se encontraba entre las preocupaciones del episcopado ni de los
integrantes de la clase politica. EI tema emergi6 en el contexto de una dura critica al ascenso
del comunismo, particularmente del triunfo de la revolucion cubana en julio de 1951.

La Gaceta Oficial del Arzobispado (de México) empez0 a poner especial atencion al
tema a partir de 1960. La Conferencia Episcopal definié su postura en la materia por medio de
su presidente el cardenal Jose Garibi Rivera, arzobispo de Guadalajara, quién escribidé una
Exhortacién de la Asamblea Episcopal al pueblo catélico de México con motivo del inicio de
afo mariano (EPAM). En ese documento se afirmaba que el pais vivia un momento
complicado por la creciente presencia del comunismo en la sociedad. Se aseguraba que la
propaganda presentaba al comunismo como “defensor de los débiles, vengador de las
injusticias sociales, paladin de la libertad y factor indispensable para la prosperidad de los
pueblos. Pero la realidad es otra. [pretende] destruir toda religion y borrar del mundo hasta la

» 9

idea de Dios”.

Aunque el Mensaje del episcopado se concentraba en el rechazo al comunismo al

® Las cajas populares habian iniciado tres afios atras, en 1951, bajo los impulsos de los sacerdotes Pedro y
Manuel Velasquez. El primero era el director del SSM.

° El documento estaba firmado por el cardenal José Garibi Rivera, Presidente de la Conferencia Episcopal.
Gaceta Oficial del Arzobispado de México, 82 época, tomo 18, nimero 6, noviembre de 1960, p.50-51



considerarlo un sistema ateo que atacaba los valores cristianos condenaba también los abusos
del capitalismo.

El 15 de mayo de 1961 en la Basilica de Guadalupe se llevé a cabo una concentracién
anticomunista que reunié a miembros de muchas organizaciones de laicos catdlicos. La
"fervorosa multitud" se calculé en mas de cincuenta mil personas. (ACM, 1961:28) El acto,
organizado por el Secretariado Social Mexicano, que tenia como objetivo celebrar el
aniversario de las enciclicas Rerum novarum y Quadragesimo anno, se convirtié en una
manifestacion de repudio al comunismo. "Cristianismo, si; Comunismo, no, fue el grito
insistente del pueblo cat6lico de México (...) constituyd el mas vigoroso rechazo a la perversa
doctrina del comunismo ateo”. EI orador principal fue el padre Pedro Velazquez, quien
afirmé que el comunismo "es el cancer mayor que ha sufrido la humanidad en todos los
tiempos, es la sintesis de las herejias". (ACM, 1961: 28) *°

En este ambiente de fiebre anticomunista de principios de la década de los sesentas un
grupo de seglares, asesorados por el padre Pedro Velazquez, promovié la fundacion de una
Confederacion de Organismos Catélicos (CON) independiente de la jerarquia cuyo objetivo
principal era formar un frente comdn catélico para evitar la posible implantaciéon del
comunismo en México (Pacheco, 2004)

De acuerdo con sus estatutos para que una organizacion pudiera formar parte de la
CON tendria que estar constituida por seglares, tener caracter nacional y ser de inspiracion
catélica. Con esta amplitud de criterio la CON agrupd a asociaciones catélicas que iban desde
la Venerable Orden Tercera de San Francisco hasta el Club Dios y Montafia pasando por el
Movimiento Familiar Cristiano. Para el afio de 1962 la CON contaba con 46 asociaciones
afiliadas, y en 1968 eran ya 53. (Pacheco, 2005: 87)

En el documento de la CON titulado Informacion Basica se encuentra la vision,
compartida por muchos catdlicos, que este organismo tenia de las actividades comunistas en
México asi como la estrategia anticomunista que pretendian seguir. Se establecia que el fin de
la CON era la "Instauracion del Orden Social Cristiano en México™ y sus fines inmediatos la
"Afirmacion cristiana para impedir la implantacion del Estado comunista en México" y la

"Transformacion de las instituciones". Estos fines implicaban necesariamente la "reforma del

19 por los campesinos hablé Gumersindo Magafia y por los obreros Antonio Jardon, ambos dirigentes declararon
que la mayoria de sus colegas eran cat6licos y que no les convencia el comunismo por ser una "doctrina del
odio", atea y mentirosa. En representacion de los estudiantes habld Manuel Ignacio Ulloa, por la ACIM Miguel
Angel Portillo y por el Movimiento Familiar Cristiano el licenciado Roberto Ibafiez: El vocero del MFC afirmé
que la tesis del comunismo es herética y barbara, porque esta inspirada por Satanas que quiere aplastar la verdad
fundamental de que el hombre esta hecho para conocer, amar y servir a Dios.



hombre", para que fuera "un cristiano auténtico, consciente y organizado”. (CON, 1961) En
este orden de ideas la CON utilizaba la doctrina social cristiana como un instrumento de
ataque contra el comunismo.

Se afirmaba que la consecucion de los objetivos mencionados deberia ser gradual
primero al interior de las organizaciones miembros y después en la sociedad entera. Para ello
la CON pretendia capacitar a sus miembros en el conocimiento de la doctrina social cristiana
y alentarlos a participar en acciones anticomunistas; ademas estimulaba la integracion de una
comunidad orante, la difusion de la doctrina social catélica por todos los medios a su alcance,
"dar a conocer la naturaleza real del comunismo", fomentar que los catdlicos participaran en
alguna asociacion laica de inspiracion catolica, que cumplieran con sus deberes civicos y

“fortalecer por todos los medios, la Unién de Padres de Familia".*! (CON, 1961)

Con la idea de "dar a conocer la naturaleza real del comunismo" la CON incluyd, en la ya
citada Informacion basica, un escrito, para uso interno, que se dividio en tres partes la primera
de ellas se titulaba "Sintesis de la penetracion comunista en México, en la preparacion del
ambiente nacional y en la consolidacion de posiciones estratégicas".*? La segunda, "Sintesis
de la penetracion comunista propia de los preparativos de un golpe proximo en México" vy, la
tercera, sin titulo hablaba sobre la actividad catolica para contrarrestar las acciones
comunistas. Esta ultima parte es propiamente la estrategia anticomunista a seguir por los
miembros de la CON.

La campafia anticomunista de principio de los sesentas fue una “de las mas eficaces
que se hayan desarrollado en el pais. Hasta la region méas apartada llegé con claridad el
mensaje de la posible llegada del comunismo.” (Canto, 1988) Esta campafia involucro6 de tal
manera a los diferentes sectores eclesisticos que se podria pensar que llegd a peligrar el
“disimulo pragmatico” porque el respeto a los &mbitos de influencia tanto de la Iglesia como
del Estado podria haberse terminado sin embargo se logrd superar la coyuntura.

La ruptura del “disimulo pragmatico” era algo que no les convenia a estas instancias,
ninguna de las partes estaba dispuesta a perder lo ganado. Aunque esta situacion de
convivencia no era del completo agrado de ninguna de las elites politicas o eclesiasticas,

habian aprendido a cohabitar de manera mas o menos pacifica. Pocos fueron, en rigor, los

1 Esto debido al peligro que veian en el libro de texto como un instrumento de penetracion comunista.

12'|La CON no dice quién es el autor de este escrito pero la Gaceta Oficial del Arzobispado de México, en su 82
época, tomo 19 # 8 de agosto de 1961 publica este documento y afirma que es el resultado de los estudios
realizados por el ‘Instituto Mexicano de Informacion’ publicados en el Boletin de ese Instituto. (Pacheco, 2005:
91)



enfrentamientos, la mayoria de las veces hubo acuerdo y apoyo. Esta camparia le fue de gran
utilidad a la jerarquia catélica. Demostro que la insercion de la Iglesia catolica en la sociedad
era algo real y que los organismos que utilizd para hacerse presente eran eficaces en su

actuacion conjunta. (Pacheco, 2005: 98)

2. El surgimiento de la idea democratica

La piedra angular en la que se basa el edificio tedrico que lleva al planteamiento de
una lglesia por encima de las cuestiones terrenales es el principio de una primacia de lo
espiritual sobre todas las demas realidades. Si la jerarquia de la Iglesia administra los
simbolos religiosos que culturalmente conforman la cosmovision de nuestra sociedad, el
principio de la primacia de lo espiritual se torna basico para entender un doble juego: por un
lado reivindicar que en las relaciones entre ética y politica (o arte, o cualquier otra
manifestacion terrenal) ha de privilegiarse la dptica de la ética "natural® (y por ende
"cristiana™), y por otro defender y promover su derecho a opinar sobre cualquier aspecto de la
realidad humana dado que la Iglesia es experta en humanidad".*®

En el Vaticano, el Papa Juan Pablo Il dijo al presidente Salinas en 1991: "Para la
realizacion de los ideales de solidaridad entre todos los mexicanos es necesario que la
sociedad que quiere construir lleve el sello de los valores morales y ‘ascendentes, pues ellos
representan el mas fuerte factor de cohesién social".**

El principio de la primacia de lo espiritual se encuentra en la base de la "nueva
evangelizacion" o "evangelizacion de la cultura” que fue uno de los ejes del ministerio de
Juan Pablo Il. Su acento contrasta -aunque de suyo no se opone- con la reflexion sobre la
autonomia de lo temporal que reconocia Gaudium et Spes (GS) y que durante los afios setenta
abri6 a la Iglesia al didlogo con el mundo secularizado, sin perder para ella el sentido de la

primacia de lo espiritual ™

3 «|_a necesidad de la presencia de la Iglesia en lo politico proviene de lo mas intimo de la fe cristiana: del
Sefiorio de Cristo que se extiende a toda la vida y de la hermandad que nos vino a traer a todos los hombres”.
Orientaciones pastorales de los obispos de Chihuahua a propésito de las elecciones, 3 de mayo de 1989.

14 Palabras de Juan Pablo Il al recibir la visita del presidente de México, Carlos Salinas de Gortari, en la
Biblioteca Papal, 9 de julio de 1991.

15 Bien se sabe que el discurso de los obispos no es homogéneo. Pueden encontrarse continuidades y
discontinuidades. Lo que sefialo es una cuestion acento. Mientras en los setenta se insistia en la autonomia de 10
temporal, en los noventa la obsesion es la evangelizacion de la cultura. EI 18 de octubre de 1973: "La Iglesia
lanza su reto fundamental al corazon y a la conciencia, donde el hombre decide su vida y el modo de relacionarse
con Dios y con los hombres" (El compromiso cristiano ante /as opciones sociales y politicas, n. 116). EI12 de
mayo de 1991: "Es un hecho facil de constatar que muchos problemas sociales e incluso politicos tienen sus
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El esquema de relacion de la iglesia catolica con las esferas sociales y politicas ofrece
un doble nivel, por un lado, el reconocimiento del poder civil como autoridad legitima, en
donde la accion sociopolitica se reconoce limitada; y por otro, una accion eclesial que se
define por la universalidad, el servicio de relacién entre todos y la legitimidad de sus derechos
debido al sefiorio de Cristo que —al final de cuentas- dara la victoria a los cristianos. (Defois,
1971)

2.1. Los vientos del Concilio Vaticano Il

Los afios sesenta estuvieron cargados de una alta significacion para entender los
cambios en la Iglesia y en la sociedad mexicana. La realizacion del Concilio Vaticano Il
(1962-1965) y su idea del aggiornamento o puesta al dia de la Iglesia con el ritmo del mundo
moderno fue decisiva para ubicar el papel de la jerarquia catdlica frente a los poderes politicos
y econémicos.

Aunque todos los documentos de este Concilio impactaron de una u otra manera en el
quehacer de los obispos, destacan tres que iluminan la nueva perspectiva que van a adoptar
los obispos: la constitucion dogmatica Lumen gentium (LG) sobre la identidad de la Iglesia
catdlica; la constitucion pastoral Gaudium et spes (GS) sobre el papel de la Iglesia en el
mundo actual; y el decreto Christus dominus (CD), sobre el oficio pastoral de los obispos. La
Iglesia se concebira a si misma, fundamentalmente, como un pueblo, el Pueblo de Dios (GS,
n. 9); su papel sera el estar inserta en el mundo por lo que los gozos y esperanzas, las tristezas
y las angustias de los hombres, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren son a la vez de la
propia Iglesia (LG, n. 1); y, los obispos estaran al servicio de los miembros del Pueblo de
Dios como padres y pastores (LG, n. 18 y CD, n. 16).

La misma idea de democracia se configuraba a partir de proteger en la vida publica los
derechos de la persona como la libre asociacion, la libertad de expresar las propias opiniones,
asi como profesar publica y privadamente el derecho a la libertad religiosa. Se especificaba
que la comunidad politica nace para buscar el bien comun “en el que encuentra su
justificacion plena y su sentido y del que deriva su legitimidad primigenia y propia” (GS, n.
73). Obsérvese el abandono de la idea de la divinidad como fuente directa de legitimidad. Los
documentos del Vaticano Il contienen, con firmeza, la idea de la autonomia de las cosas

temporales que cuentan con su propia racionalidad.

raices en el orden moral, el.cual es objeto de la accion evangelizadora y educadora de Iglesia” (Discurso de Juan
Pablo 11 a 108 obispos mexicanos).
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Un aspecto a destacar es la habilidad de episcopado para hace coincidir sus
sefialamientos en materia de desarrollo con las reivindicaciones sobre la democracia. El
discurso de los obispos se situaba por encima de los problemas especificos con la finalidad de
no enfrentar directamente a los dirigentes del Estado pero, a la vez, dejaba sefialada una
postura y una vision como “iluminacion”: “Nuestra mision como obispos es, esencial y
fundamentalmente, la de iluminacion y educacion de la conciencia de los creyentes, para
ayudarles a percibir las exigencias y responsabilidades de su fe en su vida personal, en sus
actividades humanas y en las relaciones y compromisos que el cambio de las circunstancias
les ha impuesto”. (DIP, n. 3)

Una caracteristica eclesiastica que se puso de manifiesto fue la heterogeneidad de sus
miembros como en el caso del padre Velazquez quién, sin dejar de ser institucional, planteaba
otra forma de contrarrestar la influencia comunista. Esta posibilidad de actuacion diferente a
la jerarquica que se plantearon los catélicos, en ese momento, fue adquiriendo importancia
conforme avanzd la década de los sesenta. La autonomia que consiguieron los laicos frente a
la jerarquia fue evidente durante el conflicto de 1968 cuando la respuesta de varios grupos
laicales fue diferente a la institucional y por lo tanto provocé escisiones importantes *°

En todo esto influy6, sin duda, el resultado de la Il Conferencia del Episcopado
Latinoamericano que se llevo a cabo en 1968 en la ciudad de Medellin, Colombia. En dos de
los documentos (Justicia y Paz) se criticaba fuertemente al sistema capitalista de organizacion
de la sociedad a quien calificaba como un “pecado estructural”. La influencia de esta reunion
no contribuyd tanto a reforzar la idea de la democracia cuanto a promover la conciencia de la
participacion politica de los cristianos, en algunos casos hasta el limite de la toma de las
armas como método para cambiar el injusto y sistematico modelo de capitalismo. *’

Es obvio sefialar que Medellin no fue recibido de manera igual por todos los obispos
de la Iglesia mexicana. Para algunos obispos sus conclusiones “estaban bien para Sudamérica,
no para Mexico” (Concha, 1986: 88). Entre los que asi opinaban se encontraba Octaviano

Marquez y Toriz (Puebla) que afirmaba que “algunas de las cosas alli tratadas no tienen

18 Vale la pena desatacar la del mismo SSM asi como la del Centro Nacional de Comunicacién Social (Cencos)
que dirigia José Alvarez Icaza que habia sido dirigente nacional y latinoamericano del Movimiento Familiar
Cristiano (MFC) y uno de los pocos laicos, junto con su esposa Luz Maria Longoria, en asistir a alguna sesiones
del Concilio Vaticano II.

"El caso de Ignacio Salas Obregén, entre otros, ilustra el radicalismo con el que algunos cristianos abrazaron la
idea de la revolucion armada como una manera concreta para dar fin a la explotacion capitalista a la que
consideraban un sistema de pecado. Salas Obregon fue presidente del Movimiento de Estudiantes y
Profesionistas (MEP) de la Accion Catolica y dirigente del grupo guerrilleo “Liga 23 de Septiembre”.
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directa aplicacion para México, que se encuentra en condiciones distintas, sino que mas bien
miran a las naciones Sudamericanas...”. (Marquez, 1968)

También hubo, por el contrario, obispos interesados en difundir los documentos de
Medellin. Entre ellos destacaron los obispos Almeida (Chihuahua), Ruiz Garcia (San
Cristdbal de las Casas), Sanchez Tinoco (Papantla) y Méndez Arceo (Cuernavaca). Aunque
los documentos de Medellin no contribuyeron directamente en la construccion del
pensamiento democratico de los obispos lo menos que puede decirse es que sembraron la
semilla para arraigar la idea de la importancia de buscar modelos de participacion de los
cristianos en los asuntos publicos ya que introdujo en la Iglesia la metodologia del andlisis de
la realidad, la iluminacién de biblica y la respuesta de accion centrada en la opcion de los

pobres.

2.2. Los obispos y el movimiento estudiantil de 1968

El movimiento estudiantil de 1968 marco un parteaguas en la conciencia de los
mexicanos respecto de la necesidad de abrir el marco de la restringida participacion
democrética. La mayor parte del clero no participd en este acontecimiento. Dos declaraciones,
sin embargo, se hicieron presentes. Una “carta abierta” firmada por 37 sacerdotes promovida
por el Secretariado Social Mexicano (SSM) y una Mensaje de la CEM firmado por su
presidente, el obispo Corripio Ahumada.

La declaracion de los presbiteros era claramente favorable a los estudiantes en quienes
se reconocia no solo su derecho de participacién sino como expresién de una crisis de un
sistema politico que no podia seguir siendo autoritario. EI mensaje de los obispos era méas
bien de corte equilibrista. Si bien se asentaba que los jovenes demandaban mas participacion
el acento se centraba en la necesidad de la salvaguarda del orden. Es altamente probable la
influencia de la posicion del Papa Pablo VI que habia censurado la moda de las protestas y las
“explosiones de locura” de los jovenes involucrados. (Ramos, 1980: 22)

El gobierno mexicano ‘“se mostré inusitadamente activo y deferente en el
acercamiento e informacién a la jerarquia catolica” (Garcia, 1984: 385). De cualquier manera
la actitud tomada por el episcopado fue mas bien expectante. No puede afirmarse que los

obispos hayan condenado al movimiento. A esto contribuyé tanto el entorno internacional
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como el hecho de que, en los momentos de mayor movilizacion, algunos de los obispos ya se
encontraban en Colombia para asistir a la 1| Conferencia de la CELAM.

La posicion de los 37 presbiteros era apoyada por el Secretariado Social Mexicano,
por un grupo de sacerdotes miembros de la UMAE, asi como por la Juventud Obrera Cristiana
(JOC) y la Juventud Agricola Cristiana. (Pacheco, 2005: 209). No puede decirse en cambio
que haya tenido influencia en la postura de los obispos. Quedé mas como un documento
testimonial.

El documento episcopal Acerca de los disturbios antes de las olimpiadas de 1968
(068) expresaba los equilibrios que, en ese momento se mostraban en la Iglesia. Por un lado,
la corriente renovadora que habia llevado a la presidencia de la CEM al obispo Corripio
Ahumada impulsaba cambios en la participacion social de la Iglesia, pero por otra parte, era
dificil soslayar la vision de los arzobispos conservadores e incluso de los grupos laicales.™

En un primer momento el Mensaje parecia identificarse con la postura gubernamental
ya que se oponia a “la emocion efervescente, la indignacion agresiva que impele a destruir lo
que parece simbolo de opresion”, sin embargo, luego agregaba: “...comprendemos bien la
dificil tarea de gobernar y no podemos aprobar el impetu destructor ni criminal
aprovechamiento, por quienquiera que sea, de las admirables cualidades de la juventud para
inducirla a la violencia, a la lucha anarquica, al enfrentamiento desproporcionado, aun cuando
fueran nobles las motivaciones... En toda sociedad democréatica deberian existir mecanismos
de dialogo... Si los sectores mas responsable de la vida publica y social nos negamos a
realizar la autocritica, a revisar nuestros valores y procedimientos, se corre el inminente
peligro de que la esperanza de los desesperados se refugie en la violencia negadora de la paz”.
(068, nims. 1,2y 5)

Frente a esta postura, hubo por lo menos otras dos: por una parte la del obispo de
Cuernavaca que mantuvo una critica a la accion del gobierno y una actitud comprensiva hacia
las causas que motivaron el movimiento (Ramos 1980: 23), y por otra la del arzobispo de
Guadalajara, José Garibi Rivera, a favor de la postura gubernamental. En ocasién de los 50

afios de sacerdocio del obispo Dario Miranda, dijo que “la juventud mexicana debe actuar con

18 |_os arzobispos de México (Miranda), Puebla (Marquez) y Oaxaca (Corripio), asi como los obispos de Ciudad
Juérez (Talamas), Mexicali (Pérez Gil), Zacatecas (Almeida), Tulancingo (Jiménez), San Cristobal (Ruiz
Garcia), entre otros. (Blancarte, 1992: 242)

19 A principios de septiembre de 1968, grupos conservadores como el Movimiento Universitario de Renovadora
Orientacién (MURO) y la Coalicién de Organizaciones para la Defensa de los Valores Nacionales, organizaron
una marcha de la Basilica de Guadalupe a la plaza México, en la Ciudad de México en la que apoyaban y exigian
mano dura al gobierno sobre los estudiantes. (Excélsior, 9 de septiembre de 1968).
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patriotismo y responder a los esfuerzos del gobierno por lograr la tranquilidad y la paz”.
(Excélsior, 29 de Octubre de 1968).

Un articulo de Enriqgue Maza, sacerdote jesuita, expresaba la postura de los cristianos
mas criticos:”Los obispos mexicanos... nos dieron un gran impulso con su cara pastoral sobre
el desarrollo... (pero) ...vivimos dos meses y medio de violenta trascendencia para el destino
de México, sin obispos. Ellos no estuvieron con nosotros (...). Don Sergio (Méndez Arceo, de
Cuernavaca) fue el Unico que hizo presencia... (Christus: 1968, 1262)

Poco aparece la idea democratica en las reflexiones. Algo se deja ver en el Mensaje
del presidente de la CEM. El tema aparece de manera timida al igual que lo era en la propia
sociedad en donde el concepto democratico era parte de una retdrica con poco sustento en un
contexto en el que los procesos electorales no eran para contar votos sino para justificar a los
candidatos que el Partido oficial decidia promover.

La toma de posiciones era, sin embargo, inevitable y esto fue contribuyendo
paulatinamente a la aceptacién de una Iglesia con mayor grado de pluralismo.?
Acontecimientos como la Reflexion Episcopal de Pastoral (realizada en 1969) que fue un
egjercicio de los obispos para reflexionar junto con especialistas sobre los documentos de
Medellin, asi como el I Congreso Nacional de Teologia (Diciembre de 1969) fueron
expresion de las incipientes tomas de posicion abiertas que se tomaron como fruto de los
nuevos aires impulsados por el Vaticano Il y de corrientes latinoamericanas condensadas en la

teologia de la liberacion.

2.3. Los inicios de la apertura

A inicios de los setenta estaba Ilegando a su fin la época de “desarrollo estabilizador”
(iniciada en 1940) que habia significado un crecimiento econdmico promedio de 6% del
Producto Interno Bruto (PIB). Los problemas ahora eran la insuficiencia de empleos, el
crecimiento poblacional, la inflacion, el endeudamiento externo y, marcadamente, la aparicion
de la guerrilla urbana y rural. La presidencia de Luis Echeverria Alvarez (1970-1976) se
caracterizé por tener una respuesta doble a las criticas de los movimientos estudiantiles asi
como a la guerrilla: por un lado, una apertura en el régimen de participacion politica y, por

otro, una mano dura autoritaria y represiva.

20 \/éase la polémica desatada entre los jesuitas, luego de los acontecimientos del 68, en Roberto Blancarte,
Historia de la Iglesia cat6lica en México, FCE, México, 1992, p. 247-250.
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¢Cual fue la postura del episcopado? Uno de los momentos cruciales desde donde
puede observarse mejor esta postura es la adoptada frente a la agresion que paramilitares
identificados por la prensa como agentes gubernamentales emprendieron contra estudiantes el
10 de junio de 1971, justo en el dia de la fiesta de Corpus Christi. Hubo seis muertes y
maltiples heridos.

A contrario que el 2 de Octubre de 1968 los medios de comunicacion y gran parte de
la sociedad manifestd su indignacion por los hechos de violencia. EI mismo Presidente
Echeverria se vio obligado a manifestar su indignacién y prometer castigo a los culpables.”
El Episcopado reaccion6 de manera tibia. Reprobaron la violencia e hicieron un llamado a la
reconciliacion. El cardenal Garibi Rivera (Guadalajara) pidié que los hechos no volvieran a
ocurrir y Méndez Arceo (Cuernavaca) invit6 a reflexionar sobre los hechos.? La critica a los
paramilitares brill6 por su ausencia. Esta tibia postura de los obispos fue criticada por algunos
sectores de la Iglesia, notablemente por el Secretariado Social Mexicano que calificd a éstos
como una “jerarquia del silencio”.® Ni la CON pudo reaccionar dado que, a la muerte del
padre Pedro Veldzquez el 10 de Diciembre de 1968 y en medio de sospechas mutuas entre los
diversos organismos laicales que la conformaban, habia entrado en un proceso de crisis.
Agréguese el hecho de que los obispos insistieran en tener injerencia en el organismo laical.?*

El presidente Echeverria llevo a cabo algunas reformas que dieron apertura a los
grupos que en 1968 reclamaban mayor participacion en las cuestiones publicas. Con una
politica “populista”, el gobierno obtuvo una aceptacion general entre el episcopado. Uno de
los gestos que impresionaron fue la visita del Presidente a Pablo VI en el Vaticano en febrero
de 1974. Luego de una larga tradicion de no reconocimiento de la Iglesia, en un acto sin
precedentes, al menos se reconocia en el Papa a un dirigente de la comunidad catdlica. El acto
se ley6 también como un reconocimiento a la fuerza social de la Iglesia en México. La visita
se enmarcd en el esfuerzo del gobierno mexicano por promover la Carta de Deberes y
Derechos Economicos de los Estados y con el fin de agradecer el apoyo del Papa Pablo VI a
este documento. El Episcopado mexicano aplaudid la visita del presidente Echeverria y vio en
ella un signo de apertura y acercamiento.

A menudo los sefialamientos criticos de los obispos se referian a problemas regionales

y mantenian una buena opinion del nivel federal. Este es el caso de las denuncias de los

2 Excélsior, 16 de Junio de 1971.

22 |dem., 12 y 14 de Junio de 1971.

%3 1dem., 14 de Junio de 1971.

24 «|_as quejas y criticas de los obispos propician una divisién dentro de la CON y los organismos dependientes
de la jerarquia son llamados a abandonarla”. (Arias, et al. 1988: 26)

16



obispos Arturo Lona (Tehuantepec) al condenar el asesinato de campesinos en Juchitan,
Oaxaca (DIC, 1976: 206); también de Samuel Ruiz Garcia (San Cristobal de las Casas) al
denunciar actos de corrupcion de funcionarios locales en relacién con la invasion o despojo de
tierras (DIC, 1976: 219); de Carlos Quintero Arce (Hermosillo) al denunciar el asesinato de
campesinos por conflictos de posesion de tierras (DIC, 1976: 37); o de José Quezada Valdés

(Acapulco) que reprobaba el clima de violencia en la Entidad (DIC, 1975: 485).

Los casos de los padres Rodolfo Aguilar y Rodolfo Escamilla, asesinados el 21 de marzo y el
27 de abril de 1977 expresan la complejidad de las relaciones entre el clero, el Episcopado y
las autoridades. A pesar de ser miembros del clero, la relacion de estos sacerdotes con los
movimientos populares los hicieron acreedores de sospechas por parte de los obispos. Los
acontecimientos de violencia no eran leidos, por la mayoria de los obispos, como anhelos de
transformacion de la sociedad o de las préacticas politicas. Privaba mas la divisa del orden si
bien no dejaba de insistirse en la necesidad e importancia del desarrollo de los pueblos, no

tanto como exigencia de la democracia sino de la justicia.

2.4. La reforma politica y los derechos de los ministros de culto

Luego del movimiento estudiantil de 1968 que significo una crisis de conciencia y de
la presencia de los movimientos guerrilleros y su consecuencia represion por parte de las
autoridades gubernamentales, el 1° de Abril de 1977 el entonces secretario de Gobernacion,
Jesus Reyes Heroles, anunciaba la intencion del gobierno del presidente José Ldpez Portillo,
de hacer una reforma politico electoral con el fin de fortalecer la democracia. Ello permitio la
renovacion del sistema de partidos y facilité la inclusién del Partido Comunista Mexicano
(PCM) en la Camara de Diputados, en 1979.%

En el proceso de consulta para la elaboracion de la reforma politica, la Comision
Federal Electoral, consult6 a multiples actores con el fin de confeccionar una nueva ley
electoral. El entonces secretario general del Partido Comunista Mexicano propuso una tesis
que ya este partido habia hecho publica en 1965: que “los ministros de los diferentes cultos,
en su calidad de ciudadanos, deben gozar del derecho de formar parte de cualquier partido

politico” y, por tanto, de votar y ser votados. (Hinojosa, 1977: 6)

% personaje decisivo en la reforma, a Jests Reyes Heroles se le atribuye la siguiente sentencia: “Soy partidario
de una buena oposicidn, porque creo que lo que resiste apoya”. (Excélsior, 14 de Octubre de 1972)
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La propuesta sorprendio tanto a las autoridades politicas como a las eclesiasticas. La
mayor parte de éstos rechazd la rechazd, pero sirvié para despertar una polémica hasta el
momento inexistente. La l6gica del PCM era que no debia haber ciudadanos de primera y de
segunda, por ello insistia también en que los militares debian votar y ser votados libremente,
ademas de una estrategia que tendia a vincularse con los grupos progresistas en la Iglesia. El
anticlericalismo fue la tonica para el rechazo, tanto de los grupos de izquierda como del
Partido Revolucionario Institucional (PRI) que detentaba el poder. La propuesta fue vista con
recelo incluso por los partidos tradicionalmente cercanos a la Iglesia, como Accion Nacional
(PAN) y la Union Nacional Sinarquista (UNS).

Entre los obispos habia, por lo menos, tres posturas. Una que comprendia y apoyaba la
postura del PCM, entre ellos, Méndez Arceo (Cuernavaca), Talamas Camandari (Ciudad
Juarez) y Samuel Ruiz (San Cristobal de las Casas); otra totalmente opuesta que preferia dejar
las cosas como estaban, entre ellas Antonio Avifia (Durango), Adolfo Hernandez Hurtado
(auxiliar de Guadalajara) y Zarza Bernal (Leon); y, una tercera que estaban de acuerdo en
dejar a los ministros de culto la libertad del voto pero limitar la posibilidad de ser votados,
entre ellos, la mas destacada era la de los arzobispos de Guadalajara (José Salazar Lépez) y de
Meéxico (Dario Miranda).

Era la primera vez que, como parte de la apertura democratica, se ponia sobre la mesa
la importancia de la participacion de los ministros de culto como exigencia de la vida
ciudadana. Una semana después de la proposicion del PCM, el secretario general de la CEM
emitié un comunicado en donde reproducia los nimeros 135, 136, 137 y 139 del Mensaje del
Episcopado Mexicano al Pueblo de México acerca de “El Compromiso Cristiano ante las
Opciones Sociales y la Politica” publicado en Octubre de 1973. En ellos se reclama el
derecho politico de los sacerdotes, pero al mismo tiempo se sefialan los limites que la propia
Iglesia se autoimpone.

Esta propuesta fue prematura. La reforma pretendia, sobre todo, abrir cauce a las
expresiones politicas ya existentes de manera restringida con el fin de que llegaran a
participar en la Camara de Diputados. Se centraba mé&s en los partidos en cuanto
organizaciones politicas que en los derechos de los ciudadanos, mucho menos en los de un
tipo de la poblaciéon con los derechos ciudadanos conculcados. De cualquier manera, puso
sobre la mesa el tema que, quince afios después (en 1992) sera retomado al transformarse la

legislacion en materia religiosa.
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3. Las demandas de reformas

La visibilidad politica de los obispos se vio fuertemente impulsada por la presencia de
Juan Pablo Il en los cinco viajes que realizé a México. En todos ellos no dejé de plantear las
reformas que considerd necesarias para adecuar el marco normativo del pais a sus reclamos

basados en una lectura de la dignidad de la persona y los derechos humanos.

Contribuyo también a esta visibilidad politica la reorganizacion interna de la Iglesia en la que
los obispos lograron contener algunas “heterodoxias” particularmente las relacionadas con la
teologia de la liberacion y las comunidades de base. El episcopado se fue cohesionando y
logrando colocar a su organizacion cupula, la Conferencia del Episcopado como un ente
comun para el didlogo con las autoridades y los actores sociales, politicos y econdmicos.

En los caminos de la sociedad se adentraron los obispos. La sociedad civil y la clase
politica reclamaron amplitud en la participacion politica. La visibilidad politica del
episcopado recibio su aprobacién con las reformas constitucionales en materia religiosa en
1992. No solo se convirtieron en protagonistas de los medios de comunicacién sino que los
obispos se fueron inmiscuyendo paulatinamente en muchos de los temas de la convivencia
social, particularmente en los de la democracia, el combate a la pobreza y la cultura.

En todos estos momentos fue creciendo y consolidandose una manera de vivir y
comprender la vida democratica. Los obispos reclamaron su lugar en la sociedad y en la vida

publica. Analizaremos ahora los planteamientos que se fueron presentando en este caminar.

3.1. Lalll CELAM y la primera visita de Juan Pablo Il

En Puebla, del 28 de Enero al 13 de Febrero se llevo a cabo la 111 Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano) con el tema ”La evangelizacion en el presente y en el futuro
de Ameérica Latina”. Fue inaugurada por el papa Juan Pablo Il en su primera visita a México.
El documento final de la Conferencia insistio en la “opcién preferencial por los pobres”
(Puebla, 1979: n. 1142), asi como en la necesidad de que la Iglesia colabore con los
constructores de una sociedad pluralista (Puebla, 1979: nims.1206 y ss.) basada en el respeto
de la dignidad humana.

Se vivian tiempos de cambio. El Papa fue recibido en el aeropuerto por el presidente
José Lopez Portillo (1976-1982) no como jefe de Estado sino como lider de la Iglesia
mayoritaria en México. Asi lo dijo el Presidente. Luego lo recibid en la residencia oficial de

19



Los Pinos. Juan Pablo Il fue recibido y ovacionado por alrededor de 20 millones de
mexicanos. Los obispos empezaron a leer y a sentirse beneficiarios de las posibilidades de
movilizacién que tenia el Papa al desafiar las leyes anticlericales.

En cuanto a la perspectiva democratica, Juan Pablo Il la relacion6 con el tema de la
libertad religiosa, como lo haria al igual en sus viajes posteriores. En la defensa y promocion
de los derechos humanos, la Iglesia, “en la linea de su mision, que aun siendo de caracter
religioso y no social o politico, no puede menos de considerar al hombre en la integridad de
su ser” (Perea, 1979: 137).

La visita papal tuvo repercusiones en la clase politica y comenz6 una lenta pero
ascendente recomposicion de fuerzas en las relaciones Iglesia catélica-Estado mexicano. El
secretario de Gobernacion, el impulsor de la reforma politica, renunci6 al parecer por no estar
de acuerdo con la visita de Juan Pablo II: “...las interpretaciones de la Reforma Politica que
expresaron el Presidente y su secretario de Gobernacion diferian en un punto esencial: el
papel del Estado en el proceso democratizador. Asi, mientras Reyes Heroles hablo de ejercer
libertades con responsabilidad, Lépez Portillo afirmd que se debe admirar la libertad en si
misma y su ejercicio irrestricto sin mezquindades ni miedos” (Loaeza, 1984: 164)

Si bien hubo manifestaciones anticlericales que reprobaron el uso que el Episcopado

I® éstas se vieron apabulladas por el poder de convocatoria de Juan

hizo de la visita papa
Pablo Il y la multiplicidad de opiniones favorables que se vertieron por multiples actores
sociales. %’ Vale la pena resaltar que el Unico partido de izquierda que no hizo declaraciones
anticlericales y que parecié comprender el sentido de la visita de Juan Pablo I1 fue el Partido

Comunista Mexicano (Proceso, 1979: n. 117, p. 25).

3.2. Lacrisis y los talleres por la democracia

Durante el periodo del presidente Miguel de la Madrid (1982-1988) se profundizo la
crisis que provoco el incremento en la deuda externa, altas tasas de inflacion (se llegd a 150%
en 1987) lo que, aunado a la baja en los precios internacionales del petréleo, provocaron la
irritacion de diversos actores de la vida publica. Por otro lado, el fracaso de la “renovacién
moral” impulsada por el presidente De la Madrid, la insistencia en los fraudes electorales

como forma de mantenimiento en el poder del PRI y los temblores de tierra de 1985 que

26 v/éase el despleagado del Sindicato de Trabajadores de la Educacion (SNTE) donde se denunciaba a”la
escalada reaccionaria del clero politico contra el articulo Tercero Constitucional” y la manipulacion de los
sentimientos religiosos del pueblo mexicano. Proceso, n. 118, 5 de febrero de 1979, p. 22

2" para una vision relativamente critica desde una postura liberal de la primera visita de Juan Pablo 11, véase el
texto de R. Blancarte, Historia de la Iglesia Cat6lica en México, FCE, México, 1992, p. 380-381.
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mostraron la paralisis del gobierno y el resurgimiento de la conciencia y capacidad de
organizacion de la sociedad, fueron factores que explican las circunstancias en las cuales se
fue haciendo posible la aparicion de los obispos como actores creibles y, en momentos,

movilizadores de demandas de la sociedad.

Dos hechos muestran la catalizacion de las expectativas sociales a las que responde el
episcopado. La primera se dio en relacion con los sismos de 1985 en la ciudad de México y en
otras partes del pais. Frente a un gobierno paralizado, la arquidiocesis de México se organizd
para ayudar en la reconstruccion de viviendas. Cre6 la Fundacién de Apoyo Comunitario
(FAC) bajo el patrocinio de la Arquidiocesis de México y la direccion del padre jesuita
Enrique Gonzéalez Torres. Se inicié con ellos el intercambio de deuda externa por bonos para
la reconstruccion. La FAC logro atraer alrededor de 50 millones de dolares con este propdsito.

La tension aument6 en 1986 en las relaciones entre el episcopado y el gobierno federal
en ocasion de las elecciones locales, en julio de ese afio. Los obispos del estado de
Chihuahua, encabezados por Alberto Almeida (Chihuahua) consideraron que se habia
registrado un gran fraude en el proceso electoral. Al domingo siguiente a las elecciones en la
misa dominical se ley6 un texto que afirmaba que el pueblo de Chihuahua habia sido “victima
de la prepotencia de los que ostentan el poder” y comparaban al pueblo con el hombre que
habia sido asaltado en el camino y socorrido por el buen samaritano. (DIC, 1986: 503). Se
decretaba que, en sefial de protesta, el domingo siguiente los templos permanecerian cerrados

La intervencion del delegado apostolico, a peticion del secretario de Gobernacion,
Miguel Bartlett, para pedir y conseguir el retiro de esta medida fue diligente. Puso sobre
manifiesto que el objetivo de conseguir el reconocimiento juridico de la Iglesia catdlica y la
reanudacion de relaciones diplomaticas entre México y la Santa Sede estaba por encima de
cualquier rencilla o protesta local. También salié a la luz que la accién de los obispos de
Chihuahua habia sido precedida por un trabajo de concientizacién sobre los derechos y
obligaciones de los ciudadanos a traves de los “talleres por la democracia”. En efecto, con la
anuencia de los obispos, el padre Camilo Daniel habia llevado a cabo una accién educativa
entre los cat6licos con el fin de promover la conciencia ciudadana frente a los procesos
electorales. (Muro,1991: 56) Esta accion de educacion ciudadana servird, posteriormente, de
modelo a obispos de otras didcesis y, desde 1997 a la propia Conferencia del Episcopado

Mexicano.

21



Como lo hemos observado a lo largo de este trabajo, no se hizo esperar una reaccion
por parte de la clase politica liberal. A principios de 1987, el Congreso de la Union aprobé un
articulo, el 343, en el Codigo Federal Electoral. Se especificaban fuertes sanciones y prision
de hasta siete afios a los ministros de culto que, por cualquier medio 0 motivo, indujeran al
electorado a votar a favor o en contra de un determinado partido o candidato, fomentasen la
abstencion o ejercieran presion sobre el electorado. A fines de este mismo afio el Congreso
suavizo las sanciones y éstas nunca se pusieron en practica. El “caso Chihuahua” y el articulo
343 pusieron en evidencia lo todavia rispido de las relaciones entre la Iglesia y el Estado, o
mas preciso, entre un episcopado que se reclamaba parte de las reivindicaciones ciudadanas y
una clase gobernante que mantenia el poder por la via del fraude y la componenda.

Las elecciones de 1988 marcaron un hito en los procesos de la alternancia. Hubo la
sospecha del triunfo del candidato del Partido Revolucionario Institucional. Para garantizar su
llegada al poder se “cay6” el sistema de computo de la autoridad electoral y, posteriormente,
un “accidente” quemd las boletas que estaban resguardadas en el palacio legislativo de San
Lazaro. Subi6 a la silla presidencial Carlos Salinas de Gortari y emprendié una serie de
reformas modernizadoras con el fin de ganar espacios de legitimidad que no habia obtenido
en las urnas. Entre estas reformas incluy6 la modernizacién de las relaciones con las iglesias y

los ministros de culto.

3.3. La visibilidad publica episcopal

Lo que mas resalta a la vista es la visibilidad pablica que adquirieron, de manera
vertiginosa, los obispos. Los medios de comunicacion buscaron sus opiniones de todo tipo y
se convirtieron en actores del quehacer politico, econdmico y social. Las opiniones de los
obispos que se encuentran en ciudades capitales se repiten con mayor vigor debido a la
capacidad de penetracion del medio informativo de su localidad. El caso del arzobispo de
México es el mas notorio. Debido a la concentracion de medios de informacion en la capital
del pais, sus opiniones se presentan a menudo como la opinion de la Iglesia debido a que el
medio que la recoge cuenta con una presencia en todo el territorio nacional.

Otra repercusion es la presencia de los funcionarios publicos en las reuniones de la
Conferencia del Episcopado Mexicano. Se ha ido convirtiendo en practica comun la
invitacion a diversos funcionarios con el fin de dialogar sobre algin tema especifico que se ha

colocado en la agenda episcopal. De la presencia en la CEM se han multiplicado en las
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didcesis y/o en los estados de la Republica, los dialogos entre obispos y funcionarios
federales, estatales y municipales.

Los dos grandes temas que han expresado la visibilidad de los obispos en su relacién
con las autoridades politicas han sido el asesinato del cardenal Juan Jesus Posadas Ocampo
(Guadalajara) y el papel del obispo de San Cristébal de las Casas, Samuel Ruiz Garcia, en el
movimiento indigena impulsado por el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) en
Chiapas. En ambos casos la CEM jugé un papel importante en la intermediacion y el dialogo
con las autoridades. Lo hizo de la mano con el Nuncio Apostolico, Jeronimo Prigione,
siempre proclive a lograr arreglos con las autoridades y a tener presencia en los medios de
comunicacion.

La idea de la democracia impactd a los obispos por la via de su visibilidad y
participacion en los medios de comunicacion al mostrar su involucramiento en los mas
diversos temas de la agenda publica.28 El Proyecto Pastoral de la CEM 1996-2000 (PP 1996-
2000) constituyo una sintesis de las preocupaciones del episcopado frente a un contexto en
continua transformacion. Si bien su tono era altamente conciliador frente a las posturas
gubernamentales se dejaba entrever la necesidad de impulsar avances hacia una mayor
apertura en los &mbitos politicos. En este documento se ponia el acento en el reconocimiento
de los avances legislativos en asuntos religiosos pero se insistia en la necesidad de

transformarlos para lograr mayores avances.

3.4. Chiapas y la Iglesia como mediacion

Fue insolito pero real. La catedral de la diocesis de San Cristobal de las Casas fue el
primero escenario de las negociaciones entre el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional
(EZLN) y el gobierno federal. EI EZLN habia declarado la guerra al gobierno y se habia
levantado en armas el 1° de Enero de 1994, el mismo dia en que entraba en vigor el Tratado
de Libre Comercio con Estados Unidos y Canada.

La movilizacion de la sociedad civil fue rapida. Miles de mexicanos salieron a las

calles el 10 de Enero para exigir cesara el fuego y se entablaran diadlogos para la busqueda de

28 Es necesario subrayar dos premisas: la primera es que el papel politico de la Iglesia esta mas en funcidn de las
formas como se ejerce y constituye el poder en la sociedad que del grado de religiosidad de la poblacién vy,
segunda, que la visibilidad politica de la jerarquia es relativamente proporcional a la debilidad o robustecimiento
de las instituciones publicas. Ni los catélicos ni la derecha han sido jaméas grupos politicamente homogéneos.
Aungue hemos marcado la pluralidad de opciones politicas de los catolicos, es cierto también que la derecha ha
constituido su principal bastion.
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soluciones. Dos dias despues, el gobierno del presidente Carlos Salinas de Gortari ordenaba
para los disparos en Chiapas. Semanas mas tardes, en Febrero, se iniciaron los dialogos en la
catedral.

En esos dialogos estaba ya activa la mediacion de la didcesis y de su obispo. Luego
vino la negativa por parte del gobierno a los puntos fundamentales de democracia y
renovacion del gobierno que planteaban los dos primeros de los 34 puntos del pliego petitorio
de los zapatistas. En Agosto el EZLN considera que no existen ya las condiciones para el
didlogo. En Octubre Samuel Ruiz crea la la Comisién Nacional de Intermediacion (CONAL).
Ante el riesgo de conflagracion, el 19 de Diciembre el obispo de San Cristobal inicia una
huelga de hambre. La movilizacion de la sociedad civil nacional e internacional logra que el
gobierno federal reconozca formalmente a la CONAI como agente valido de intermediacion
el 24 de Diciembre. Don Samuel levanta su ayuno el 3 enero de 1995 para continuar la
busqueda de condiciones minimas y necesarias para reconstruir el dialogo. #°

¢Qué tanto se vio afectada la dirigencia de la Iglesia catolica por el levantamiento
zapatista y la labor de intermediacion del obispo Samuel Ruiz? ¢Contribuyd este
acontecimiento a moldear las propuestas del episcopado en materia democratica?

Ya en Agosto de 1993 Samuel Ruiz habia publicado una carta pastoral denominada En
esta hora de gracia (EHG) en la que diagnosticaba que el narcotrafico estaba ligado a las
estructuras policiacas y politicas, que existia una “patente desconfianza generalizada que el
pueblo tiene hacia las instituciones de gobierno” y que la eleccion del siguiente afio, la de
1994, estaba viciada por el control que sobre los procesos y mecanismos electorales ejercian

el Estado y su partido (el PRI).

# Tras cinco semanas de tregua, se inici6 la primera ronda de negociaciones entre la gubernamental
Comision para la Paz y la Reconstruccion y el EZLN, pero fueron unas negociaciones muy poco definidas.
Apenas un afio después, en febrero de 1995, el Gobierno rompid el acuerdo de alto el fuego y también el proceso
de paz lanzando una ofensiva militar a gran escala contra el EZLN. En marzo del mismo afio, se cre6 la
Comisién de Concordia y Pacificacién (COCOPA) que unid sus esfuerzos mediadores a los de la Comision
Nacional de Mediacién (CONAI) y ambas comisiones lograron suavizar las tensiones y restaurar el proceso de
negociacién. La primera ronda de negociaciones concluy6 el 16 de febrero de 1996 con la firma de los acuerdos
de San Andrés, que garantizaban la autonomia de las comunidades indigenas para gobernar sus aldeas dentro del
marco de la constitucién de México. Pero, a pesar de este acuerdo mutuo, las relaciones entre el EZLN vy el
Gobierno no han sido precisamente pacificas, las negociaciones se rompieron y se agudizaron las tensiones. La
posicién militar se ha ido reforzando rapidamente desde 1994 y cada vez se ha recurrido mas a grupos
paramilitares, que son responsables de la muerte de cientos de chiapanecos, incluyendo la brutal matanza de 45
indios tzotzil del poblado de Acteal, el 22 de diciembre de 1997. La llegada al gobierno del presidente Fox abrid
espacios para la manifestacion puablica de los zapatistas pero no se ha logrado un acuerdo a fondo. La guerra de
baja intensidad es, todavia, una realidad.
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No era el obispo de San Cristobal un pastor ligado a compromisos con las autoridades.
Més bien era reconocido por sus constantes criticas a sus corruptelas e injusticias cometidas
sobre todo contra los indigenas que eran mayoria en esa diocesis.

¢Tenia alguna responsabilidad la Iglesia de San Cristébal y su obispo en el
levantamiento zapatista? La diocesis de San Cristobal de las Casas fue una importante aliada
de las comunidades indigenas y campesinas de Chiapas desde que Ruiz Garcia fue nombrado
obispo en 1960. Para él, era responsabilidad de los cristianos poner los recursos y la ayuda de
la Iglesia al servicio de los pueblos indigenas. La Iglesia prepard a trabajadores pastorales —
sacerdotes, religiosos y religiosas y catequistas laicos— que empezaron a organizar proyectos
de desarrollo agricola colectivo, como campos comunitarios de cereales y café y huertos.
Ademas, defendian la cultura y las tradiciones indigenas, intentando conservarlas. Como
“delegados de la palabra” aprendieron las lenguas nativas y La Biblia fue traducida del
espafiol a las lenguas locales. Cuando en los afios setenta llegaron a la region de Las Cafiadas
unos activistas politicos para promover una “union de uniones” entre las estructuras
campesinas colectivas, el obispo Ruiz les dio abiertamente la bienvenida para que continuaran
su trabajo en las comunidades adscritas a la Iglesia.

En su trabajo pastoral el obispo de San Cristbal sigui6 los lineamientos del Concilio
Vaticano Il que encontraron tierra fértil en las tradiciones indigenas. Bajo la logica de los
ministerios que la Iglesia puede tener para promover a la comunidad creyente, Samuel Ruiz
fue reconociendo —de ninguna manera imponiendo- las tareas que las propias comunidades
indigenas ya tenian. Asi, a quien hacia tareas de salud, reconoci6 el ministerio de la salud; a
quien tenia tareas de impartir justicia, el ministerio de derechos humanos; a quien se
encargaba de las tareas productivas o de comercializacion, el ministerio del servicio
cooperativo. No se descuidaron, por supuesto, los ministerios de la catequesis, la liturgia, la
Palabra y la comunidn. A todos ellos, genéricamente, se les llamaba catequistas.

Es importante tener en cuenta que el conjunto de la Iglesia mexicana, ni siquiera la
totalidad de los obispos, se identificaban con las posturas de Samuel Ruiz.*® Por esta razén,
porque la Iglesia catélica no se identifica de forma automatica con el obispo Ruiz, la CONAI no
debe ser identificada con la Iglesia. Oficialmente, la Comision de Mediacion no estuvo ligada con

%0 El propio Ruiz subraya: “En atencion a la representacion, me gustaria decir que la Iglesia no es el obispo. Esta
constituida por los cristianos. Su afirmacion de que la Iglesia ha jugado un papel importante es cierta, porque hay
cristianos que son muy activos en el proceso de cambio social y reconciliacion. Los cristianos han participado,
por ejemplo, en promover el didlogo entre las comunidades indigenas y dentro de ellas, muchas de las cuales
estan siendo hostigadas desde fuera”. (Rosen, 1997: 39) NACLA Report of the Americas, 1997, p. 39)
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lo catdlico ni representaba a ninguna de las partes en conflicto. La Comision era independiente y
tomaba parte activa cuando las negociaciones se abrian y cuando habia que establecer una
comunicacion previa a las mismas. Facilitaba el intercambio de informacion y respuestas entre las
partes a fin de que tuviesen pleno conocimiento de cdmo estaba la situacion y de cuéles podrian ser
los temas a debatir. Desde su creacién, sin embargo, el Gobierno atacd su credibilidad como

organismo mediador hasta tal punto que, en 1998, obligd a CONAI a autodisolverse.

La postura de los obispos fue siempre plural respecto del obispo de San Cristobal aunque en el
seno de la CEM se mantuvo una postura de apoyo declarativo desde el inicio del conflicto en 1994
hasta la salida de Samuel Ruiz de la Diocesis en el 2000.

En 1995 el gobierno del presidente Zedilllo endurecié su postura e incremento la presencia
militar y su avance sobre territorios considerados zapatistas. En Enero de 1996 se lograron los
Acuerdos de San Andrés Larrainzar que fueron suscritos por la delegacion del gobierno federal y el
EZLN bajo la intermediacion de la CONAI. Sin embargo, a partir de esta fecha los ataques a
Samuel Ruiz Garcia fueron creciendo. El 4 de Noviembre de 1997 Samuel Ruiz y su obispo
auxiliar Raul Vera sufrieron un atentado en las carreteras de la zona Norte de Chiapas en donde
abundaban tropas paramilitares.®* Salieron ilesos. Miles de personas de México y el mundo se
solidarizaron con los obispos.

El 22 de Diciembre de este mismo afio la violencia lleg6 a un punto culminante. en la
comunidad de Acteal, municipio de Chenalho, un grupo fuertemente armado de paramilitares
de afiliacion priista, conformado por aproximadamente 60 hombres, asesinaron a 45 personas
desplazadas y refugiadas en esta comunidad a raiz de los Gltimas acciones de violencia de los
paramilitares, ademas de un aproximado de 25 indigenas heridos entre ellos al menos 9
menores de edad. Todas estas personas eran pertenecientes a la organizacién “Las Abejas,
sociedad civil”. Las personas estaban en oracion en un templo catélico. (CIEPAC, n. 85)

Los obispos condenaron los hechos, pero oficialmente no fue sino hasta un afio

después que la Comision Episcopal para la Reconciliacion y la Paz en Chiapas emitio un

31 El EZLN, en voz del Subcomandante Marcos, lanzé a la opinién publica un comunicado
largo donde acusaba a la alta jerarquia de la Iglesia Catdlica (al Nuncio Justo Mullor
Garcia y a la CEM-), en contubernio con el Gobierno Federal y su Comisionado para la
Paz, Pedro Joaquin Coldwell, de querer desplazar a la Mediacién por medio de su
injerencia en el conflicto de la Zona Norte. (Ciepac, n. 78)
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comunicado especifico: “no sélo condenamos este acto criminal, sino que hacemos un
Ilamado a la conciencia del pueblo mexicano para que no sucedan ya jamas otros Acteales en
Chiapas o0 en otras partes de México”. (ACN)

El 7 de junio de 1998, Samuel Ruiz Garcia, en la homilia dominical anunci6 la
disolucion de dicha instancia de Intermediacion que durante practicamente 4 afios apoyé el
proceso de didlogo y negociacion entre el Gobierno Federal y el EZLN. En su documento
titulado Hacia una Nueva Etapa del Proceso de Paz afirma que “varios condicionamientos
que afectaban la continuacion del didlogo, mencionados por el EZLN y considerados
atendibles por el Gobierno, fueron reconocidos, pero luego considerados inaceptables. El
cumplimiento de lo acordado en la Mesa 1 de San Andrés se convierte en una afirmacion
reiterada que no se concretiza. EI EZLN, ante esta situacion, dijo sus Gltimas palabras para
sumirse luego en un largo, comprensible y al final pesado silencio, que fue leido por la otra
parte como rechazo del dialogo”.

Samuel Ruiz resumia su homilia la agresion a la Didcesis: “expulsion de 7 sacerdotes
por falsas acusaciones; negacion préactica de residencia a los agentes de pastoral extranjeros;
encarcelamiento de 4 sacerdotes falsamente acusados y con franca violacion a sus derechos
humanos; cierre de unos 40 templos (algunos de ellos ocupado por el ejército mexicano);
ordenes de aprehensién a numerosos sacerdotes, religiosas y misioneros; presion a varios
campesinos para que afirmen que la Diocesis entrega armas a las comunidades; directrices a
varios medios de comunicacion para que tergiversen las noticias; generacion de un clima de
linchamiento; profanacion del Santisimo Sacramento en varios templos, hecha por la policia
de seguridad. Todo lo cual indica que esta persecucion religiosa ya no se dirige Unicamente a
nuestra Didcesis, so pretexto de condicionar la Mediacidn para el didlogo, sino visualiza a la
Iglesia catdlica de todo el Pais”. (CIEPAC, n. 113)

Como respuesta, tres semanas después la Comision Episcopal para la Reconciliacion y
la Paz en Chiapas llevo a cabo un recorrido por diversas comunidades indigenas. En su
Mensaje del 13 de Agosto, expresan su comunién y solidaridad a los integrantes de la
Di6cesis de San Cristobal: “Reconocemos la labor que estan desarrollando para la

reconciliacion entre las comunidades y el proceso del Sinodo Diocesano que estan realizando,
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en orden a un plan incluyente de todos los sectores del Pueblo de Dios. Su mision
reconciliadora en estos momentos es de suma trascendencia”. (n. 36) *

No existe evidencia de que la CEM se haya empleado en alguna accion concreta a
favor de la didcesis de San Cristdbal y su obispo, sobre todo si se considera en alguna gestion
frente a las autoridades o de cara a la sociedad civil. Algunos obispos en lo particular
externaron sus opiniones criticas respecto de Samuel Ruiz, entre ellos los obispos de
Guadalajara (Juan Sandoval Ifiiguez), de México (Norberto Rivera) y de Ecatepec (Onésimo

Cepeda).

Luego del ascenso de Vicente Fox a la presidencia de la Republica, éste abrio el didlogo con
los zapatistas y aprob6 una gira de los zapatistas por diversos estados de la Republica. Con
este motivo la Comision Episcopal para la Reconciliacién y la Paz en Chiapas emitio un
comunicado el 12 de Febrero de 2001 en donde puede destacarse el reconocimiento de que
México es una nacion pluriétnica y pluricultural (n. 1) y la exhortacién a la poblacion para

que escuche los planeamientos de los zapatistas. (n. 4)

El EZLN fue escuchado en el Congreso de la Union. Fue un acto de un alto contenido
simbolico. El presidente Fox envid al Congreso una iniciativa que contenia los acuerdos de
San Andrés. EI Congreso modifico la propuesta. Este es el juego democréatico. Los indigenas
no aceptaron las modificaciones por considerar que no cumplian sus expectativas. La CEM
expreso la necesidad de seguir dialogando y exhorté al EZLN y al gobierno “a proponer
nuevos cauces de solucion al conflicto armado, aunque estamos conscientes de la complejidad
que significa tener posturas antagénicas sobre lo que debe ser la sociedad, la politica, la
economia, la cultura, la democracia, la justicia y la participacion social”. (DRC, N. 5)

No cabe duda de que el proceso chiapaneco impacté directamente en la apertura
democratica de México. Los obispos Samuel Ruiz Garcia y Raul Vera se suman a la talla de
otros grandes obispos que también han desafiado y siguen desafiando con la denuncia al
poder autoritario como Helder Camara que se enfrentd a la dictadura brasilefia, o Lednidas
Proafio, Pedro Casaldaliga y Tomés Baduino; o el Cardenal Silva Enriquez que denuncid los

%2 En ese mismo mes el Nuncio Justo Mullor, en entrevista para EI Universal apoy6 las gestiones de Samuel Ruiz
(Zenith, 30 de Junio) en posicién diametralmente opuesta a la sostenida por su predecesor Jerénimo Prigione que
busco sacarlo de la Didcesis. (Fazio, 1994: 233)
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excesos de Augusto Pinochet en Chile; o Monsefior Oscar Arnulfo Romero que enfrento al
ejército salvadorefio; o el obispo Sergio Méndez Arceo que luchd incansablemente por la
solidaridad y la liberacién de los pueblos latinoamericanos; o Monsefior Gerardi que reto la
impunidad militar guatemalteca hasta derramar su sangre, entre otros. Con sus acciones y su
pensamiento, en conjuncién con sus comunidades, fueron abriendo espacios para un

resurgimiento de las opciones democraticas.

4. Por los caminos de la transicion a la democracia

No hay Iglesia que se dedique Unica y exclusivamente a actividades culturales y
sacramentales. A través de sus fieles participa en la vida global de la sociedad y se topa
constantemente con el Estado. Cuando la Iglesia intenta dominar al Estado surge el
clericalismo que puede culminar en teocracia. Cuando el Estado domina a la Iglesia puede
ponerla al servicio de la politica.

La alternancia gubernamental no agota la transicion democratica. Esta se define,
particularmente, por el cambio de regimen politico. En México, el largo camino de la
transicion democratica ha incluido la alternancia sin cambiar sustancialmente las reglas
juridicas de la convivencia politica. Esta perspectiva fue una de las perspectivas mas
debatidas en la carta pastoral Del Encuentro con Jesucristo a la solidaridad con todos,
aparecido el 25 de marzo de 2000, pocos dias antes del inicio de las campafias en donde se
alzé triunfador Vicente Fox Quesada y, con ello, inaugurar el primer gobierno de alternancia

en México.

4.1. La Carta de la alternancia

Es importante situar este documento en el contexto de la existencia de las diversas
posturas existentes en el episcopado: una, si bien minoritaria, muy poderosa, que estaba
conformada por los obispos méas proclives al gobierno, donde destacan los miembros del

denominado “Club de Roma” *

(los sefiores cardenales Rivera, Sandoval y Lozano; y los
sefiores obispos Cepeda, Berlié, y Prigione) y otra, mas bien preocupada por lograr mayor
presencia de la Iglesia Catdlica en la sociedad mexicana a partir del incremento de su
autoridad moral. A esta Ultima corriente perteneceria Guadalupe Martin Rabago, presidente de

la CEM. EIl debate hizo que se elaboraran nueve borradores en los cuales hubo que matizar

%3 Expresion periodistica usada entre 1999 y 2000 para ubicar las distintas posiciones existentes en el
Episcopado. Hay que tomarla con reservas pero parece Util incluirla con el fin de ilustrar la percepcion publica
gue se tenia.
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muchas afirmaciones que cuestionaban la labor de los ultimos gobiernos del pais. A pesar de
ello, el documento toma distancia respecto del discurso oficial, por lo que representa el triunfo
de la Presidencia con el voto a favor casi unanime de los obispos. **

Los obispos estaban conscientes de que la Carta Pastoral no iba a ser una mera
iluminacién coyuntural sino que, dada su estructura y contenidos, se trataba de “comprender e
iluminar los problemas y desafios (...) mas profundos e importantes tanto a nivel eclesial
como nacional”. (EJST, n. 8) En esta perspectiva vale la pena resaltar la primera parte del
documento en el que se lleva a cabo un relectura de la historia que presenta a la Iglesia
catdlica como parte constitutiva de la identidad nacional.

Uno aspecto que fue dificil asimilar por algunos miembros del Gobierno Federal y del
PRI fue la distincion que se introduce entre Estado y Nacion y el sefialamiento de que el
interlocutor de esa Carta Pastoral no era el Estado sino la Nacion, es decir, el pueblo con sus
valores, historia y creencias. De aqui la relectura historica adoptada en este documento: A
partir del periodo de la persecucion religiosa, “la adoracion a Cristo Rey y la celebracion
universal de su fiesta, la devocion eucaristica, la consagracion de México al Espiritu Santo,
el amor a Maria de Guadalupe y al Papa, seran una parte esencial de nuestra identidad
religiosa y nacional”. (EJST, n. 34) “Nuestra historia como Nacion no es ya solamente una
historia modelada por héroes valerosos, sino también por santos y beatos, martires y
confesores: nifios, jovenes y adultos, hombres y mujeres, clérigos, consagradas, consagrados
y fieles laicos que, amando a Jesucristo y a su Iglesia, amaron también a México”. (EJST, n.
77)

El ideal de identificacion de lo nacional-popular con el catolicismo parece contrastarse
con la vision que recorre la “otra” historia de la conformacion del Estado-nacion que estaria
impregnada de las visiones liberales. Si bien existe un llamado a la reconciliacion de las
visiones historicas ésta se propone a partir del reconocimiento de la contribucion de lo
catélico en la conformacion de lo nacional y no tanto a partir del reconocimiento de las
mutuas aportaciones.

¢Por qué los obispos piensan que la Iglesia catdlica debe participar en los procesos de
transicion democratica? “La Iglesia en México es una institucion que posee credibilidad por
su autoridad moral, su pensamiento y sus valores. Se percibe necesaria para el progreso de la

nacion, especialmente por su sentido de la vida y de la esperanza, por su amor a los pobres,

% La difusion de este documento fue muy amplia. De acuerdo con uno de los redactores su primera edicion fue
de cinco mil ejemplares se agoto en veinticuatro horas. A septiembre de 2001 se habian publicado alrededor de
250 mil tomando en cuenta la edicién oficial y otras realizadas de manera alternativa. (Guerra, 2001: 4)
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por su capacidad educativa y por el testimonio heroico de sus miembros en muchos
ambientes. De este modo podemos valorar mejor la relevancia y la responsabilidad de ser la
Iglesia con mayor numero de fieles en el pais, y la segunda Nacién con mas catélicos en el
mundo”. (EJST, n. 140)

Con una revalorizacion histérica, con la percepcion de una fortaleza institucional
creible socialmente y con un diagnostico sobre la problematica socioeconomica, politica y
cultural que no reproduce los analisis gubernamentales, los obispos entran de lleno a
recomendar una serie de propuestas para impulsar la transicion democratica a la que conciben
como fruto de una “creciente cultura de participacion ciudadana”. (EJST, n. 251)

Debe destacarse el abandono que el episcopado hace de las nociones relacionadas a
sus derechos como cuerpo institucional. No se reclamardn mas los derechos de la Iglesia
cuanto los derechos de los ciudadanos y de la poblacién a participar en las cuestiones publicas
y en la definicion de los rumbos de la nacién que tiene en el Estado un instrumento para ello.
Los obispos no sélo no abandonan la idea de ubicarse como orientadores sino que refuerzan
un discurso que les permite hacer proposiciones de mayor envergadura politica:

La primera es el llamado a la alternancia politica que, con toda claridad y con
margenes importantes de indignacion por parte de la clpula priista, se expresa cabalmente:
“Una mas plena cultura de la democracia supone la posibilidad real de esta alternancia™.
(EJST, n. 252) *

La segunda clama por una transicién a fondo que no se limite a las cuestiones
electorales “sino a la reformulacion de todo el sistema politico que requiere de un
discernimiento activo que delimite con precision cuéles cosas deben mantenerse y por cuanto
tiempo, y cuales deben modificarse”. (EJST, n. 254) La tercera es la reforma “urgente”
de la Constitucion de la Republica, punto en el que coinciden con actores de corte
socialdemdcrata como Porfirio Mufioz Ledo, a quien el futuro presidente Fox encarga una

comision con este proposito. (EJST, n. 255)

% Este punto fue uno de los que causé mayor polémica. El equipo del entonces candidato a la Presidencia de la
Republica, Vicente Fox, lo utilizé en sus comunicados. La Coordinacion de Asuntos Religiosos del candidato
Fox en la Carta Semanal nimero 10 (10 de Abril de 2000) es prolija en afirmaciones de los obispos en este
sentido. Menciono algunas: “La posibilidad real de la alternancia es constitutiva de toda verdadera democracia”
(Sergio Obeso, de Jalapa); “Los obispos nos colocamos en la bisqueda de un modelo, de una formula nueva,
esto es a lo que llamamos transicion una transicion que nos lleve a la democracia, pero una democracia que
presente una alternancia... hacia alla queremos transitar.” (Rafael Gallardo, de Tampico); “Todos los mexicanos
hemos deseado una real transicion democratica.” (Antonio Gonzalez, de Cd. Victoria); “Desconocemos si se
dard la alternancia, pero ya es una posibilidad real... éste es el momento méas adecuado para que se dé la
alternancia.” (Octavio Villegas, de Tula). Cfr. http://www.vicentefox.org.mx/campana/carta_semanal/10.doc
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¢Y qué entienden los obispos del afio 2000 por democracia? Su pensamiento abreva,
sin duda, en las aguas iusnaturalistas para las que las negociaciones y frutos de los acuerdos
politicos deben estar relacionados con la racionalidad emanada de la ley natural. Vale la pena
anotar que el desgaste del discurso iuspositivista en el que se muestra, a menudo, como
vocero de los intereses de grupos sin tomar en cuenta el interés general o el bien comin, ha
hecho posible que las posiciones del derecho natural vuelvan a cobrar relevancia en el debate
politico, sin que este sefialamiento signifique que la visién del derecho natural se haya
ausentado en algun momento de los documentos oficiales de la Iglesia catolica.

Por ello, los obispos insisten en que “una democracia, sin un entramado institucional
y cultural fundado en valores y principios basados en la dignidad humana, facilmente
degenera en demagogia y en férmulas politicas contrarias a la libertad y a la justicia™.
(EJST, n. 261) Y, seguidamente subrayan que la democracia s6lo prospera con la educacion
civica, la promocion del orden pablico y la justicia social. En un documento que aparecera a
tan solo dos meses de distancia de las elecciones del 2 de Julio de 2000, los obispos precisan
su nocion de democracia. Si bien es marcada la aceptacion de una nocion liberal de manera
inmediata afaden la perspectiva de los valores: “La democracia define una forma de gobierno
en el que las leyes y las instituciones publicas funcionan de acuerdo a la voluntad general,
establecida a partir de una mayoria. Se caracteriza por la participacion igualitaria de los
ciudadanos. A los gobernantes se les elige mediante sufragio o voto ciudadano. El gobierno se
ejerce mediante 6rganos independientes: poderes ejecutivo, legislativo y judicial”. (DNST,
n.10)

El documento EJST puede ser criticado por contener posiciones ambiguas
aparentemente contradictorias. Si bien por una parte expone una vision sobre el México como
un Nacion plural y multifacético por otra parte insiste en la necesaria unificacion de criterios y
valores que tienen que ver con los derechos humanos pero vistos a través de su propio cristal:
“el pueblo mexicano, en un clima de dialogo y respeto a los derechos y deberes que brotan de
la naturaleza humana, tiene la oportunidad de construir un proyecto solidario, plural e
incluyente, al servicio de las personas, de las familias, de sus valores y de su historia™.
(EJST, n. 269). Sin embargo para comprender estas posiciones se requiere comprender la idea
de que las realidades temporales y, por tanto, las sociales y politicas, no tienen asidero en si
mismas sino en relacion con una trascendencia. De alli que la democracia tiene limitaciones al

no poder unir por ella misma a los ciudadanos que conviven en el Estado, incluso cuando de
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alguna manera puede decirse que esta bien dirigida no produce automaticamente el bienestar
social y mucho menos una vida buena. (Ratzinger, 1987: 224)

El discurso de los derechos humanos como parte fundamental de la justificacion de la
participacion de los obispos en las cuestiones publicas aparece claramente. No aparece tanto
el derecho de la Iglesia a evangelizar sino el derecho de los ciudadanos a las diversas
libertades, particularmente a la religiosa, por lo que frente a este fendmeno, los obispos
muestran a una Iglesia como servidora y acompafiadora de los procesos sociales, politicos y

culturales.

Desde esta perspectiva de los derechos humanos, el documento de la CEM va a elaborar su
propuesta de una cultura de la democracia: “Una auténtica cultura de la democracia es
participativa y solidaria, representativa y subsidiaria, promotora de la dignidad y de los
derechos humanos”. (EJST, n.362) Con esto se esperaria que la sociedad fuera sujeto de su
propio destino, es decir, que “el pueblo realmente ejerza el poder que le corresponde por
propio derecho.” (EJST, n. 364) Para avanzar en ello proponen fortalecer “a través de
multiples procesos educativos, los espacios creadores de cultura y a los agentes mas
relevantes en este tema...”” Dentro de los principales espacios creadores de cultura destacan la
familia, la escuela y la universidad, los medios de comunicacion, las organizaciones civiles
asi como los partidos politicos; y como actores relevantes en la construccion de esta cultura
sobresalen el papel de los jovenes, los adultos y los ancianos, los intelectuales, las mujeres y

los pobres.

El Episcopado reconoce el papel de las organizaciones civiles en la conformacion de una
cultura democrética y las llama para que ofrezcan soluciones a los problemas sociales. Junto
con las organizaciones civiles aparece el sector de los pobres. De estos ultimos llegan a decir
que ““vertebran nuestra sociedad de una manera sencilla y humana” a través de sus diversas
formas de solidaridad:

En sintesis, puede afirmarse que los obispos hacen un analisis de la situacién historica,
social, politica y cultural de México con un alto grado de autonomia respecto del discurso de
las autoridades politicas. Sin embargo, constantemente plantean como causa de los problemas
los limites que el Estado liberal le ha puesto a la presencia social de la Iglesia. Desde esta
perspectiva aparece que la defensa de los derechos de los mexicanos es un medio para
defender los derechos de la Iglesia. Dentro de una perspectiva democrética, sin embargo, es
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correcto que los obispos incluyan los derechos que demandan s6lo como una parte de los
derechos mas amplios.

Por el camino que hemos recorrido puede observarse que, a diferencia de décadas
anteriores el Episcopado ha disminuido su vinculacién con los movimientos sociales. Para ser
escuchados es necesario que continten en la linea del documento, es decir, escuchando a los
laicos, a los especialistas, a los lideres sociales, es decir, un mayor dialogo con la sociedad
mexicana. Este didlogo y las acciones de las autoridades eclesiasticas, como la denuncia de
casos especificos de injusticia, podria hacer a la Iglesia una institucion con mayor credibilidad
y legitimidad, como sucedid con el obispo Samuel Ruiz (San Cristobal de las Casas, Chis.)
debido a su trabajo por una paz con justicia y dignidad. Los obispos no necesitan refugiarse
en el pasado para argumentar su importancia y autoridad moral sino considerarse una voz mas

dentro de las distintas voces que buscan construir un México mejor.

4.2.  Reconocimiento y desilusion

Durante el primer afio de gobierno del presidente Vicente Fox los obispos guardaron
silencio respecto de su actuacién. Una especie de voto de confianza frente a un presidente que
se habia atrevido tanto en lo momentos previos como posteriores a su toma de posesion a
identificarse con los simbolos catdlicos. ** Sin embargo, a partir del segundo afio v,
particularmente el tercero, las criticas y distanciamientos no se hicieron esperar. *

Desde la carta EJST se advierte ya sobre los problemas de la transicion (n. 253) y la
posibilidad de una regresion autoritaria por la via de las elecciones (257).

El tono de las declaraciones siguio un padron mas o menos uniforme en los siguientes
términos: 1° Reconocimiento de los avances en un marco democratico, 2° sefialamiento de
entrampamientos y aspectos que no estan funcionando y, 3° llamamientos a fortalecer la
democracia a partir de la participacion de los ciudadanos y, con ellos, la explicitacién de los
deseos episcopales de ser parte de estos procesos sociales particularmente en dos ambitos: la
educacion y los medios de comunicacion masiva.

A tan so6lo nueve meses del inicio del gobierno foxista el periddico de la arquididcesis
de Guadalajara se preguntaba en su editorial si los votos que llevaron a la alternancia fueron

% Recuérdese la visita a la Basilica de Guadalupe momentos antes de la toma de posesion (1° de Diciembre de
2000) asi como la entrega de un crucifijo hecha por una de sus hijas durante la presentacién del gabinete.

%7 Las observaciones criticas partieron desde los obispos en lo particular hasta alcanzar paulatinamente a la
CEM. No va a ser sino hasta el cambo de presidente de la CEM, en 2003, cuando Guadalupe Martin Rabago
sustituye Luis Morales Reyes, que el tono se ird acrecentando de manera “prudentemente critica”
(entrecomillado del autor).
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en el sentido de querer avanzar hacia una democracia real o fueron una expresion contra el
PRI. El editorial del Semanario del 2 de Septiembre de 2001 sefiala que si bien hay sefiales de
apertura No dejan de ser graves y serias las dificultades a las que se ha enfrentado el nuevo
gobierno en los primeros meses de su ejercicio. Sentencia: “EIl cambio por el que voto el
sector més consciente de la sociedad es el de los grandes valores y principios de la
democracia, contenidos en el documento que emitieron los obispos mexicanos, titulado
precisamente Los valores de la democracia. Es ahi donde debe darse un gran esfuerzo entre
los principales actores politicos”.

La identificacion de las visiones entre los obispos y “el sector mas consciente de la
sociedad” no presenta a una Iglesia como servidora y parte de la pluralidad de la sociedad
sino como vanguardia y directora de las necesarias transformaciones sociopoliticas.

La quinta visita de Juan Pablo 1l y la canonizacién de Juan Diego * tuvieron una
referencia a la situacion politica. En un mensaje previo a la canonizacién los obispos
expusieron la vida de Juan Diego como un estimulo para la construccion de una nacion
mexicana reconciliada con sus origenes, su historia y sus valores, en claro y continuo
sefialamiento de que las otras visiones de la nacion mexicana si bien se reconocen son
llamadas a la reconciliacion. (MECJD. N. 13)

Dos acontecimientos explican la aparicion de un documento en donde la CEM apoya
fuertemente al gobierno del presidente Fox. Por un lado la quinta visita de Juan Pablo 11 * que
anima a los obispos a jugar un papel activo en la vida publica y, por otro, el intenso cabildeo
que llevan a cabo dos secretarios de Estado, Santiago Creel Miranda —de Gobernacién- y
Carlos Abascal —de Trabajo y Prevision Social-.

En su Mensaje Participacion solidaria para afianzar la transicion democratica
(PSATD), la CEM sefiala que “hay quienes estan decididos a frenar la marcha del pais y a
dejar la puerta abierta a la riesgosa aventura de la anarquia” (n. 7). Se trata de momentos en
los que el Ejecutivo ha planteado al poder legislativo la realizacion de reformas estructurales
en materia de energéticos, asuntos laborales y fiscales. El Episcopado respalda en pleno las
pretensiones de la Presidencia de la Republica que no obtienen la aprobacién en las camaras
de diputados y senadores. Por ello, luego de hacer un llamado a la participacion en la esfera
publica, indican: “Seguirnos desgastando y posponer indefinidamente las reformas urgentes,

nos podria llevar a una crisis que seria la antesala de un desquiciamiento social que a todos

%8 E| 5° viaje de Juan Pablo 11 fue del 30 de Julio al 1° de Agosto de 2002.
% Es en esta visita en la que el presidente Fox besa el anillo papal, al recibir a Juan Pablo Il en el aeropuerto
Miguel Hidalgo, del Distrito Federal.
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afectaria, pero que, como siempre ha sucedido, tendria como primeras victimas a los méas
pobres, que son siempre los mas desprotegidos”. (n.11)

Llama la atencion, en este documento el apoyo explicito al Presidente Fox para que
“marque el rumbo de la transicion” (n. 16) en tanto que al poder legislativo y a los medios de
comunicacion se le reconoce una especie de coadyuvancia en las tareas de afianzar la
transicion democratica. (nums.. 17 y 18). Es paradojico que, al llamar a la participacion no se
reconozca que, justamente la transicién democratica es una compleja realidad en donde los
actores de la sociedad civil y los contrapesos al poder Ejecutivo juegan un papel de primera
magnitud.

El otofio de 2002 fue el momento de mas alto de la alianza entre la CEM y el gobierno
del presidente Fox. El 23 de Septiembre los obispos emitieron el documento Participacion
solidaria para afianzar la transicién democréatica PSATD v, en la siguiente reunion plenaria
de la CEM al asistir el secretario de Gobernacién Santiago Creel Miranda agradecié a los
obispos su contribucion a la democracia. (Publico, 14 Noviembre de 2002) Era la primera
ocasion de un reconocimiento publico por parte del gobierno en donde se puso de relevancia
la carta pastoral EJST que, como lo hemos sefialado, proponia sin tapujos la necesidad de una
alternancia politica en el gobierno de la Republica.

Reunido a puerta cerrada con los obispos y el nuncio apostolico Giussepe Bertello,
Creel Miranda sefialé que México vivia la etapa de la consolidacion democratica, que se tenia
estabilidad con libertades y paz social pero se debe seguir trabajando para llevar a cabo las
reformas estructurales pendientes, que la nacién exigia. *°

El romance duré muy poco. En diciembre de ese afio comenzo una critica ascendente a
la gestion del presidente Fox. El entonces contralor, Francisco Barrio al participar en el
Primer Foro Nacional del Colegio de Servidores Publicos Panistas, expuso que la corrupcion
era un fendbmeno que como la humedad, se habia metido por todos los rincones del pais y que,
incluso, algunos “altos dignatarios religiosos” habian pretendido interceder “por ciertos
pillines”. (Publico, 15 de Diciembre de 2002)

Al dia siguiente el cardenal Rivera, arzobispo de Meéxico, pidi6 a Barrio que
especificara la acusacion para que no quedara en el vacio. El vocero de la CEM, Abelardo

Alvarado Alcantara, respondid al secretario de la Contraloria, que los obispos no solapan a

0 Hubo reacciones del PRI y del PRD que exigian que el secretario de Gobernacién aclarara en qué sentido la
Iglesia habia apoyado el proceso de democratizacién y no se trataba de un apoyo al candidato Fox. La senadora
Dulce Maria Sauri Riancho, ex presidenta del PRI, dijo que los obispos respetaban la ley pero que en algunas
parroquias se hacia proselitismo mayoritariamente a favor del PAN pero que, en ocasiones también se hacia a
favor del PRI. (Publico, 15 de Noviembre de 2002)
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corruptos, y descarto que el interceder por un funcionario a quien no se le hecho un juicio y se
le ha declarado culpable “sea un acto de corrupcién”; por el contrario, es “un deber moral el

abonar honorabilidad a su inocencia”. (Publico, 17 de Diciembre de 2002) “

Al afio siguiente, tiempo de elecciones intermedias, los obispos acrecentaron
empezaron a deslindarse de las posiciones foxistas no sin reconocer los avances pero
manifestando su insatisfaccion y, en algunos casos, su frustracion. En Marzo, en una reunion
del CELAM, el secretario general de la CEM, Abelardo Alvarado, consider6 que el presidente
Vicente Fox no habia logrado cumplir con el cambio ofrecido porque los partidos politicos y
el Congreso no le permitian realizar las reformas estructurales exigidas por la realidad social,
econdmica, y politica de México. Era una manera timida de critica que exculpaba al
Presidente. Sefialaba, sin embargo, que los religiosos enfrentaban “una campafia de
desprestigio y desacreditacion de la Iglesia y de su jerarquia por distintos frentes (peliculas,
programas televisivos y notas de prensa) particularmente en relacion a delitos sexuales de
sacerdotes, opiniones contrarias a la Iglesia (aborto, eutanasia, matrimonio de homosexuales,
temas de bioética, sacerdocio femenino, etc.) todo esto dentro de un proceso secularizacion y
de relativismo en aras del pluralismo y la libertad del pensamiento”. (Publico, 10 de Marzo de
2003)

Luego de las elecciones del 6 de Julio de ese afio en el que el partido del presidente
Fox no solo no alcanzo la mayoria relativa en la Camara de Diputados sino que retrocedio en
el numero de diputados alcanzado, el Ejecutivo hizo varios llamados para invitar al Congreso
a sacar adelante una serie de reformas fundamentales (energética, laboral y fiscal, ente otras).
Los obispos, sin dejar de criticar a los partidos hicieron Ilamados a buscar los consensos
necesarios para esas reformas en claro apoyo a Fox. Sin embargo, el 11 de septiembre se dio a
conocer que la Procuraduria General de la Republica habia iniciado una investigacion en
donde se sefialaba al cardenal Juan Sandoval Ifiiguez, de Guadalajara, como involucrado en
relaciones con personas ligadas al narcotrafico y presunto responsable del delito de lavado de
dinero. Este hecho volvié a tensar las relaciones entre la CEM y la presidencia de la

*! Onésimo Cepeda, obispo de Ecatepec, reconoci6 plblicamente que se reuni6 con Barrio para solicitarle “que
si fulano es corrupto, mételo a la carcel. Si no lo es, no lo molestes... Me referia a mi compadre porque oi a su
hijo de 8 afios decir: ‘papa, ¢es cierto que eres rata?’. Sé que es inocente... Fui a verlo con ese fin, y si la pedrada
era para mi, la recibo y la regreso: que nos explique las 150 personas muertas en Chihuahua durante su gestion”.
(Publico, 17 de Diciembre de 2002)
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Republica. A finales de Septiembre miles de laicos tapatios salieron a las calles en apoyo de

su obispo. La PGR se desistio de la investigacion.

En noviembre se dio el cambio de presidencia en la CEM. Luis Morales fue sustituido
por Guadalupe Martin Rabago, obispo de Ledn. En el mensaje final de la 762 asamblea
plenaria se critico la lentitud con que avanzan los cambios deseados en la
administracion del Presidente Vicente Fox, lo cual ha generado desilusion y desanimo
en las clases més desprotegidas. El 10 de Diciembre, la CEM emitié su primer comunicado
sobre temas politicos bajo la presidencia de Martin Rabago: La construccién de la Nacion
mexicana es una tarea de todos. (CNM) Los obispos urgian a llevar a cabo las reformas
pendientes (se refieren a las Ilamadas reformas estructurales, a saber, energética, laboral,
fiscal, entre otras) “pues los cambios que suceden en el mundo son vertiginosos y México no
puede quedarse al margen de tal evolucidén”. En contraste con posiciones anteriores en donde
daba todo el peso de la transicion al Ejecutivo, ahora la CEM reconocia que es grande el
aporte que puede hacer el Legislativo. El tono del documento era de desilusion y de un
apremiante llamado a los partidos politicos para que impulsaran procesos de negociacion en

torno a objetivos comunes.
5. En sintesis

Los obispos del periodo posrevolucionario se acomodaron a las circunstancias
politicas con un olfato pragmético. En el disimulo de relaciones no dejaron de actuar con su
feligresia en el ambito de la sociedad civil. Los derechos de la Iglesia habian sido puestos en
duda por la legislacion vigente. Los obispos encontraron un interlocutor deseoso de mantener
el poder y con un sentido igualmente pragmatico para ello. Las clpulas politicas y
eclesiasticas buscaban ganar la orientacién de las relaciones sociales. Ambas se necesitaban,
se asociaban, se distanciaban, se volvian a encontrar, con el objeto de alcanzar sus propios
fines confesos: para los obispos, cumplir su mision, que incluia su involucramiento en las
redes de este mundo; para los politicos, conservar el poder a toda costa y con los menores

dafos posibles.

En los afios sesenta, cuando México comenzo a abrirse a la modernidad politica los
obispos encontraron en el Concilio Vaticano Il el proceso de aggiornamento que también era

compatible con la apertura del régimen politico de Méxco. El lenguaje de la democracia en
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los obispos es muy reciente. Salvo casos de excepcion, los obispos mexicanos han sido, de

manera disimulada o abierta, mayoritariamente aliados de las elites politicas y econdémicas.

No puede pensarse la actividad de los obispos poniéndose a la cabeza de los movimientos
sociales como en Chile o Polonia en donde unieron su causa a la de los derechos humanos
frente a regimenes dictatoriales. Tampoco puede ubicarse a los obispos como un mero grupo
de presién que dispute su campo propio en el terreno de una sociedad abierta y plural. ** Los
obispos mexicanos han ido pasando de la idea de una resistencia activa y negociada a la de
una participacion democratica en el seno de las relaciones sociales en la que despliegan un

discurso y un doble papel.

El discurso actual de participacion democratica se funda en una vision de derechos
humanos emanada del pensamiento iusnaturalista. Se trata de la manera en que la jerarquia
eclesiastica se ha adaptado a la cosmovision de la modernidad. De alli que abogue por una
democracia sustentada en valores. Con esta perspectiva cuenta para la proposicion y el
didlogo. Ya no se trataria, entonces, de defender los derechos directos de la institucion cuanto
de abogar por los derechos humanos de los ciudadanos para que ellos, sus feligreses, haciendo
uso de ellos, particularmente del derecho a la libertad religiosa, urjan al Estado a que los
garantice en su favor. Sin embargo, en el pragmatismo renovado, ya sin disimulo, los obispos
llevan a cabo un doble papel: por un lado alientan la participacion de sus fieles en las
cuestiones publicas pero, por otro, dificilmente aceptan que éstos en seguimiento de su
conciencia y de su responsabilidad obren con una autonomia que los lleve a posiciones que no
coinciden con sus disposiciones morales. Las politicas publicas en materia de moral sexual

son un buen ejemplo de ellas, pero también las de educacion, economia, electorales y demas.

Si por inculturacion del evangelio se pretende entender el impulso una visién de las
realidades terrenales de una misma manera moral se tiene un alto grado de ir al fracaso. Si se

entiende, en cambio, la posibilidad de sumarse como instrumento de comprension para

*2 De aqui que tiene poco sentido la afirmacion de Enrique Krauze cuando pide que la Iglesia tenga una actitud
mas inteligente para consolidar la democracia (Reforma, 23 de junio de 1998); tampoco es adecuado el enfoque
de grupo de presion utilizado por Otto Granados para comprender el papel de la Iglesia dado que la unidad no se
encuentra en las cuestiones sociales sino en las de orden religioso desde donde no se desprende un solo interés u
objetivo terrenal sino multiples visiones y compromisos sociales, politicos, econémicos, culturales, etc.
(Granados, 1981)
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construir una plataforma de justificacion religiosa de las realidades terrenales, es probable que

se encuentre terreno fértil para la convivencia en un espacio de complejas relaciones sociales.

La construccion de un espacio republicano laico ha favorecido la actuacién misma de
los obispos como actores publicos. Las negociaciones pueden hacerse a la luz del dia y por
encima de la mesa. Ni los obispos ni las elites politicas parecen sentirse comodos en una
relacion en donde son observados abiertamente. Los obispos buscan a las autoridades con el
fin de impulsar sus propias demandas en tanto que los politicos buscan a los obispos y a los

clérigos como una forma de impulsar su grado de aceptacion entre los ciudadanos.

Condicidn indispensable de la transicion democratica es la propia consolidacién de un
principio de laicidad en cuyos contenidos se exprese la separacion de las iglesias y el Estado,
se rompa la construccion unicista de la sociedad cualquiera que ella sea, se reconozca un lugar
central e independiente al poder politico definido como la capacidad de la sociedad de
intervenir sobre ella misma. En este aspecto, los obispos requieren caminar de manera firme y
lo més pronta posible. Consolidacion indispensable para la transicion democréatica es,
también, rechazar un concepto de laicidad fundado en visiones antirreligiosas y anticlericales
que, a menudo, se basa en un racionalismo elemental que quisiera extender la exigencia del
pensamiento cientifico a otros dominios méas alld del suyo. Por ello mismo no caben
concepciones como las de una “religion laica”. En ese aspecto es necesario que algunos

dirigentes politicos avancen para alejarse de estas concepciones.

El paradigma desde el cual hoy puede construirse la posibilidad de convivir juntos sin
la destruccién de unos a otros es el del diadlogo intercultural. En el &mbito de la cultura los
obispos y la Iglesia son ya actores destacados que pueden aumentar su contribucion a la
transicion democratica y al sentido de la vida de cada persona, o por el contrario, ser ellos
mismos factor de regresion a visiones intolerantes y/o autoritarias. Porque luego de la crisis
de la modernidad y, con ella, de la propia concepcion democrética, “el analisis no tiene ya
como objeto principal a la sociedad sino a los actores que son algo méas que sociales dado que
se definen no solamente por su pertenencia social y por las relaciones sociales sino también
por derechos culturales, de tal manera que son individuos concretos y no meras abstracciones

como lo eran las nociones de ciudadano o de trabajador”. (Touraine, 2005: 296)
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