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XXV1 CONGRESO ASOCIACION LATINOAMERICANA DE SOCIOLOGIA
AGOSTO 2007-GUADALAJARA

“LA INTERCULTURALIDAD NUEVA CATEGORIAY
VIEJOS RETOS, EL CASO DE LA COSTA CHICA DE
GUERRERO”

Haydée Quiroz Malca®

Resumen

La costa Chica de Guerrero ha sido desde la época pre-hispanica un espacio con
presencia de diversos pueblos originarios. Esta realidad se vio modificada a partir de la
conquista, con la llegada de nuevos grupos: los europeos mayoritariamente espafioles,
los esclavos y cimarrones —africanos o sus descendientes- y un reducido grupo de
Filipinos. Histéricamente, éstos hechos dieron como resultado un complejo conjunto de
relaciones de alianzas y conflictos, entre los grupos con pertenencias culturales
diferenciadas.

En la actualidad, la region se ha ido integrando de una manera mas acelerada, al sistema
mundo a través de las carreteras, la difusion de los medios de comunicacion y la
migracion. En esta ponencia se tratara de explicar la pertinencia de utilizar la
interculturalidad, entendida como una categoria analitica, que se propone romper con
los etno y socio-centrismos. Todo esto para acercarse a las conexiones de alianzas y
conflictos entre los diversos grupos culturales que habitan en la zona. Utilizando como
espacios de observacion empirica las celebraciones que se hacen al Sefior Santiago, San
Nicolas Tolentino y las virgenes de Juquila y de Guadalupe. Teniendo presente también
que los integrantes de los grupos no son iguales, que estan cruzados por diferencias

asociadas a economia y politica.

! Profesora Investigadora, Universidad Auténoma del Estado de Morelos, Departamento de Antropologia,
Facultad de Humanidades. hgmalc@yahoo.com



Introduccion

La Costa Chica’ del Estado de Guerrero, tal y como sucede en la mayor parte de la
Republica Mexicana, es un area marcada con una gran diversidad cultural, entre la que
se reconoce la presencia de diversos grupos -indigenas, poblacion de origen africano y
mestizos- que conviven en complejas situaciones, tanto de alianzas como de encuentros
y desencuentros. En esta ponencia proponemos centrar la mirada desde las comunidades
de poblacion afro-descendiente porque es este es un grupo que ha merecido menor
atencion en las investigaciones, pasando por un historico proceso de invisibilizacion y
olvido. Por estas razones, se pretende explorar la posibilidad de aplicar o replicar la
categoria de interculturalidad, que esta tan en boga en muchos de los andlisis sobre la
realidad actual.

Los actores y sus territorios

Al hablar de afrodescendientes, afromexicanos o poblacion de origen africano, nos
referimos al grupo que fue sometido a una situacion de esclavitud y trasladado por la
fuerza, a partir del siglo XVI, a la entonces Nueva Espafia. Luego de su arribo se
mezclo, con los indigenas originarios y con los conquistadores. No existe todavia un
consenso sobre cual seria manera mas adecuada para definirlos. Aguirre Beltran
(1985:69) que fue el pionero en trabajar con este grupo, los definio como afromestizos,
categoria que se ha continuado utilizando, en algunos casos sin mencionar la fuente, y
en la mayoria sin discutir el sentido de la definicion. En esta ponencia nos referiremos a
ellos, indistintamente, como poblacion de origen africano, afrodescendientes o
afromexicanos, que solamente son palabras que intentan sefialar una diferenciacion a
partir de su origen, ya que todavia esta pendiente una discusién mas exhaustiva. Pero
seflalaremos que a partir de este origen comun son portadores, creadores y re-creadores
de formas culturales que los distinguen de los otros grupos que habitan en esa region.
Cabe mencionar que la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca, son en la actualidad casi
Unicas regiones donde aln se conservan estos grupos poblacion diferenciados, no solo
fenotipicamente sino y esto es lo mas relevante, en muchas de sus expresiones

culturales y sus auto-adscripciones.

? La Costa Chica es una franja de terreno, paralela al litoral del océano Pacifico, que se extiende desde el
sur de Acapulco y llega hasta Huatulco, en el estado de Oaxaca. A pesar de que consideramos que es
dificil hacer corresponder una division politica con un area cultural, ya que ésta Ultima tiene continuidad,
por cuestiones de recursos y de tiempo, nuestro trabajo se circunscribe al Estado de Guerrero



Otro elemento importante que debemos considerar, es que ésta region no habia tenido
un trayectoria de expulsion de mano de obra, ni hacia otras zonas del pais, ni hacia los
Estados Unidos. Ha sido durante ésta ultima década (finales de los noventa en adelante),
que el proceso migratorio internacional ha sufrido un fuerte incremento, lo que ha
provocado una serie de problemas, cambios y reestructuraciones en la situacion
econdmica y social de las comunidades que habitan la Costa Chica. Si bien esto, aun no
se ve suficientemente reflejado en la informacidn estadistica, durante los viajes hacia la
regién, hemos visto de cdmo se ha ido incrementando, y las propias autoridades locales
expresan su preocupacion y su incapacidad de manejo.

Antecedentes

Habria que sefalar que la problematica a la que nos acercamos, no ha surgido de
repente, sino que es producto de los movimientos mas generales en la re-composicion
del sistema-mundo, que pas6 —como uno de los cambios mas evidentes- de ser
preponderantemente rural a preferentemente urbana. Este proceso se reflejo de manera
diferenciada. Por ello, hay que recordar, histéricamente la region Costa Chica no estuvo
totalmente integrada, ni al modelo colonial ni al capitalista. Como ya lo sefialara Jesus
Hernandez (2002) era una region relativamente autarquica®, la produccién ganadera
servia para el consumo regional y los excedentes se exportaban hacia puntos de
concentracion comercial /poblacional, como lo eran Acapulco y Puebla. Esto por el
sistema de arrieraje en caminos de herradura.

En el siglo XX, una prueba de este modelo, fue la ausencia de carreteras, recién en los
afios sesenta del siglo pasado se inici6 la construccion de la via que une en la actualidad,
Acapulco con los poblados de la Costa Chica y que se prolonga hacia el sur. Los rios
caudalosos (que implicaban construccion de puentes) eran en parte la explicacion; pero
si hubiera existido algun producto importante, que extraer, probablemente la carretera se
hubiera construido antes (Quiroz,1998).El surgimiento y presencia de guerrilla en todo
el Estado fue un factor que colabord para integrarlo en esa época, por medio de un
mejor sistema carretero. Otro factor, que también influyo, fue el natural crecimiento
demogréfico.

El aparente ‘aislamiento’ empez6 a cambiar, con la apertura de nuevas vias de

comunicacion y de manera paralela, con la expansion de los medios masivos de

® Producian maiz para el consumo, ademés de algunos frutales y productos de exportacion hacia fuera de
la region, como el cacao, algoddn durante la colonia y en los ultimos afios, la copra el ajonjoli y la
jamaica.



comunicacion, como la radio y la television. Parece ser que como producto de la
conjuncién de este conjunto de hechos, a partir de los afios sesenta, se iniciaron
paulatinos movimientos migratorios al puerto de Acapulco, Lazaro Cardenas,
Guadalajara y a la Ciudad de México ( centros importantes de atraccion de mano de
obra).

Algunas décadas mas tarde, uno de los eventos que incidi6 muy fuertemente en las
oleadas migratorias, fue la firma del TLC. Aunado a esto, la reforma al articulo 27
constitucional, en 1992, durante el gobierno de Salinas de Gortari. Las modificaciones a
la Constitucién de acuerdo con Fujiyaki (2004:82-83) establecieron “un régimen sobre
el sector rural segun un criterio de modernidad, en el que se toma en cuenta el atraso
prevaleciente, la desorganizacion y la inseguridad de dicho sector”... mismas que “se
realizaron dentro del marco de la modernizacion neoliberal emprendida por el gobierno
salinista y pretendian que el sector rural superara el bajo desarrollo que habia
experimentado desde mediados de los sesenta™

Este proceso gener0 la privatizacion del campo mexicano, que aunada a la crisis de los
noventa, incidieron marcadamente en la region. Situacion que se constaté con
evidencias etnograficas levantadas durante el proceso de investigacion sobre la
produccion de sal (Quiroz:1998). Si bien hasta ese entonces, existia un proceso interno
de migracion temporal regional y eventualmente nacional; la internacional, se observaba
muy eventualmente en algunas de las cabeceras municipales, hasta los primeros afios de
1990.

Después de 1994, pareciera que se detond una explosion, y el fendmeno de expulsion de
mano de obra se difundié en muchos de los grupos domésticos de los municipios, pero
se fue ampliando hacia las comunidades mas pequefias y se volvié un hecho
generalizado. Como sefialamos en un trabajo anterior (Quiroz:2004), se observo, el
surgimiento de pruebas evidentes de la expansion migratoria, expresadas en una serie de
cambios en la infraestructura y equipamiento en las viviendas. En las cabeceras
municipales se constataba la aparicion de agencias de viajes, casas de cambio y la
apertura sucursales de tiendas Electra.

Aunque la migracion no es el eje de esta propuesta, la mencionamos porque es un
elemento importante en la realidad actual de la regién y en la argumentacion que
desarrollaremos. Aqui nos centraremos en algunas celebraciones que se hacen
regionalmente. Pero antes, haremos una breve discusion de las categorias de

interculturalidad.



Conceptos y categorias analiticas

Existen muchos autores que trabajan con el concepto de interculturalidad desde
diversas acepciones, uno de ellos es Miguel Alberto Bartolomé (2006: 121-131) que
afirma que la coexistencia de culturas diferenciadas requiere de estrategias de relacion
intercultural, por lo que el pluralismo y multiculturalismo no es pensable sin el
desarrollo de un dialogo intercultural. Nos presenta ejemplos de este hecho en positivo
y menciona que por desgracia, éstos son los menos, y que habria que continuar
luchando para que los indigenas sean escuchados por interlocutores que permanecieron
sordos durante siglos. Se trata de construir sistemas de articulacion de la diversidad
igualitarios, en los que cada una de las partes no pretenda modificar a la otra, pero que
todas estén abiertas a las posibilidades de enriquecimientos mutuos. La reflexién con la
gue nos deja este autor, es si después de tantos siglos de desencuentros, ¢qué o cual
seria la razon para que las diferencias culturales, fuertemente asociadas a desigualdades

econdmicas y/o de clase se puedan superar?

Milka Castro (2004: 142) al trabajar con este categoria concluye en que el
multiculturalismo se ha entendido a veces de manera muy simple, como sinénimo de
“cultura comun” por yuxtaposicion de los componentes culturales de un pais o region.
Como una critica a esta categoria, propone que nos orientemos a un modelo de filosofia
y préactica intercultural, entendida como “la busqueda de la transformacion de las
culturas por procesos de interaccion, es decir, convertir las fronteras culturales en
puentes sin casetas de aduana. Esta seria una propuesta un tanto utopica, ya que habria
que repensar en los actuales modelos tanto de Estados nacionales como la globalizacién
—en especial la econdmica- que tienden como una ‘falla de origen’ a homogeneizarlo
todo, con base a una supuesta nacién que comparte cultura, sociedad, economia y
politica en situaciones de ‘relativa equidad’. Siendo que al interior de los estados nacién
existen regiones, clases sociales, generaciones, entre las que establecer el respeto a la
diferencia y superar las desigualdades de naturaleza diversa, hasta ahora se han

mantenido como objetivos inalcanzables.

Otro acercamiento a la propuesta de interculturalidad, es el de Norma Fuller (2002:10),
quien sostiene que tiene un sentido doble, el primero como una situacién de hecho, es

decir, que en la mayoria de las naciones-Estado coexisten culturas diferentes que



pueden o no, vivir arménicamente, y México no es una excepcion en este caso. La Costa

Chica por lo tanto seria una region intercultural de facto.

La segunda acepcion tiene que ver con la propuesta ético-politica que busca
perfeccionar el concepto de ciudadania con el fin de afadir a los derechos ya
consagrados de libertad e igualdad ante la ley, el del reconocimiento de los derechos
culturales* de los pueblos, culturas o grupos étnicos que conviven dentro de las

fronteras de las naciones- Estado.

Si partimos de los sentidos que sefiala Fuller, en México, tenemos una situacion de
interculturalidad, a lo largo de todo el pais. Pero, es en el sentido de ‘ciudadania
equitativa’, creemos, que dada la realidad actual, todavia presenta multiples retos y se
podria considerar una utopia por la que hay que luchar. Los derechos culturales, se
reconocen muy limitadamente por varias razones. Los diversos conjuntos de individuos
0 personas se agrupan en base a determinadas adscripciones identitarias étnicas®.En
nuestro caso, como lo sefiala Warman (2003:15-40) éstas son generalmente primarias,
esto es, se establecen en relacion a una comunidad determinada. La identidad étnica
primaria para el caso mexicano es el lugar de nacimiento, poblaciones en concreto, a
partir de éstas que se establece la frontera entre nosotros y los otros, pero -las culturas
que son su base- no son eternas ni atemporales, sino cambiantes, se transforman, en uno
de los recursos mas eficaces para la autonomia y resistencia cultural. Aunque las
identidades, como las culturas que son sus expresiones, contienen debilidades y riesgos,
no son perfectas ni pueden ser obligatorias, tampoco son permanentes, pero han
resultado eficaces frente a restricciones y agresiones de gran fuerza y duracion. Las
personas se identifican con sus pueblos o comunidades de origen, y esto los enlaza a su
vez con costumbres, adquisicién y transmision de tradiciones, y por ultimo un

importante vinculo con el territorio.

Warman (2003:21) concluye que fue con base en estas afirmaciones, sobre las diversas
identidades étnicas que se construyé el concepto de indio como supraétnico, se aplica a
todas las etnias originarias del Nuevo Mundo. Es un concepto estructural que se refiere
a la posicion de un conjunto entre otros grupos de la sociedad, se trata de una categoria
politica que establece restricciones y subordinaciones especificas, obligaciones

* Entendidos segun la propia Fuller (2002:9 ) como practicar sus costumbres, transmitir sus tradiciones, y
al menos acceder a sus territorios.
> Que es una categoria que analiza Warman con mucha agudeza, por ello vamos a presentar su discusion.



particulares en una formacidén estatal. Indio, es el término que se aplico a todas las
etnias originarias del Nuevo Mundo, partir su consecuente situacion de dominacion,
durante la Colonia. Menciona, para contraponer la diferencia de minorias, el caso de los
grupos de migrantes extranjeros, no nativos, para los que nunca se utiliza la categoria
étnica. Se los llama “colonias” de catalanes, franceses o italianos , segin su region o
pais de origen. A diferencia de éstos, a los que se reconocen como grupos étnicos seria a
choles, mazahuas, mixtecos o huastecos, esto es, a los indigenas. Pone en claro, que este
concepto fue un invento colonial, que sefialaba la incorporacion de la poblacion
originaria del Nuevo Mundo ignord las enormes diferencias que existian entre los

diversos grupos que habitaban estos territorios en el momento de la conquista.

Warman nos recuerda que decir étnico o indigena en México, es casi equivalente. Las
excepciones que justifican este casi equivalente son interesantes. “En Oaxaca, se
considera a los morenos de la Costa como una de las 16 etnias del estado pese a que se
supone son descendientes de esclavos africanos introducidos durante la época colonial.
Hablan espafiol y apenas conservan reminiscencias de su pasado africano, sin duda
menos de las que los mestizos conservan de su pasado indigena o espafiol. Pero esta el
asunto del color de la piel, lo que sugiere que la idea convencional de raza y su
consecuencia inevitable, el racismo, esta presente en muchos de los contenidos del
concepto de indio. Tambien muestra que la aplicacioan de los términos etnia o indigena

esta cargada de ideologia y prejuicio” (Warman:2003:21).

Debido a que justamente éste grupo mencionado por Warman como los morenos de la
Costa Chica de Oaxaca, son parte de la misma area en el vecino estado de Guerrero- con
los que venimos trabajando-, quisiera mencionar que efectivamente, en muchos
registros etnogréaficos desde los afios 40’ se los reconoce como un grupo étnico. Sin que
al parecer cumpla con los elementos sobre los que se construye la identidad étnica para
el resto de los grupos originarios o nativos. No tuvieron un territorio ancestral, ni hablan
una lengua propia, en el sentido estricto. Aunque es evidente que no tienen un idioma
que los diferencie, poseen un manejo muy caracteristico del espafiol que se vieron

forzados a aprender y utilizar®, desde los acentos, hasta algunas palabras que se

®ya que al llegar en calidad de esclavos, como politica para evitar sublevaciones y conflictos, separaban a los integrantes las etnias.
Africa también era -y hasta ahora es- un continente, con diversidad de grupos culturales, a los que genéricamente llamamos

africanos, olvidandonos a veces de las grandes diferencias que habian entre sus habitantes.



integraron a las lenguas regionales. Esto unido, a las danzas, los movimientos
corporales, las comidas y el conjunto de tradiciones que reestructuraron en sus nuevos
lugares de asentamiento, que los diferencian de los otros. Pero, continuando con la
herencia colonial hasta la época actual hemos preferido 0 no nos hemos preocupado por
buscar una conceptualizacion diferente, era tal vez muy féacil incluirlos como otra etnia

mas.

Entonces, la cuestion es si tendremos que continuar con los modelos coloniales —a pesar
de su completa diferenciacion de origen- o dénde colocamos a los ‘morenos’ que son
afrodescendientes y que viven en algunas regiones de la Republica Mexicana, y que
‘casualmente’ y mayoritariamente, tienen la piel oscura. Sabemos que en su mayoria,
Ilegaron en condiciones de esclavitud, adquiriendo su libertad posteriormente a través
de diversos procesos, siendo el mas definitivo, el de la Independencia, después del que
se declard la libertad de los esclavos. Sera adecuada la denominacién de grupo étnico?
O es que esta categoria se queda corta. Los grupos de africanos y sus descendientes que
no sélo habitan México — caso en el que son una minoria-, estan presentes en la mayoria
de paises de Ameérica Latina, siendo una proporcién importante de la poblacion en
algunos de nuestros paises. Estos grupos tienen expresiones culturales y aportes
significativos a las respectivas culturas nacionales y locales y contintan siendo un reto

para nuestros modelos.

Es pues sobre esta discusion, que propongo -al menos para los grupos de
afrodescendientes de la Costa Chica- se pudiera utilizar el todavia no muy claro
concepto de grupos culturales, ya que lo étnico en el caso mexicano es entendido por la
mayoria de autores (Assies:1999, Reina:2000, Giménez:2000, Bartolomé:2000, Diaz
Polanco:2000, Warman: 2003) como sinénimo de indigena, razén por la cual los demaés
actores sociales quedarian fuera de esta categoria, estoy hablando de la poblacion de
origen africano y de los mestizos.

Este concepto se debe trabajar mas aun y se esta poniendo a prueba, en el dialogo con
los actores y los investigadores para ser ajustado y reestructurado, segun su pertinencia.
Lo propongo como un concepto un tanto mas flexible para referirse a colectividades con
formas sociales, econdémicas y culturales propias, que no necesariamente se pueden
considerar como grupos étnicos o indigenas (ni tampoco excluir a éstos). Se trata de
grupos culturalmente determinados —originarios o extrafios- ubicados en un espacio

geografico, que tienen marcas histéricas y culturales propias, que de alguna manera les



ha permitido desarrollar procesos de construccion y reconstruccion cultural. Pero esto es
parte de nuestros objetivos en la investigacion, continuar con un dialogo sobre las
definiciones para los grupos que no poseen marcadores indigenas, pero que tienen
marcas historicas y culturales propias, con niveles de auto-adscripcion definidos, que de
alguna manera les ha permitido desarrollar procesos de construccion y reconstruccion

cultural.

Todo esto a su vez, nos lleva al concepto de cultura, que considero es uno de los puntos
de partida importantes para acercarse a estos grupos sociales y proponer las marcas de
su diferencia. En este contexto, entendemos la cultura como un proceso en movimiento
por naturaleza y no como rasgos, marcas y tradiciones que en cierta medida deberian ser
permanentes y estaticas.

Estas ideas han sido tomadas de Bonfil Batalla (1993: 223-234), que afirma que el
cambio constante es la manera de ser de todas las culturas. De ser asi, deberiamos
aceptar que todas ellas son modernas, de lo contrario no hubieran sobrevivido a lo largo
de la historia. Lo que ha sucedido, nos dice, es que unas culturas han actualizado su
manera de imponerse a otras, y éstas han hecho lo propio con sus respuestas, sino
hubieran desaparecido. Esto puede ser un proceso de cambio y ajustes permanentes, que
es probable haya sucedido entre los grupos de la Costa Chica, razon por la cual nos
interesa explicar lo que sucede en el presente.

También a su vez, cuestiona la aceptacion de que las culturas ‘tradicionales’ son
atrasadas, no modernas, o estaticas, lo cual nos llevaria a aceptar un punto de partida
errado para medir el desarrollo. Implicaria que aceptamos la afirmacién y aceptacion de
la existencia de un solo y Unico modelo de desarrollo lineal.

En este mismo sentido retomo la tesis de Wolf (1987:467-472), de que ya no podemos
pensar en sociedades como sistemas aislados automantenidos; ni tampoco podemos
imaginar a las culturas como todos integrados en los que cada parte contribuye al
mantenimiento de un todo organizado, autonomo y duradero, expresa claramente
nuestro propdsito de entender los procesos relacionales en los que estan inmersos los
diversos grupos culturales en la Costa Chica. A lo largo de la historia, como lo
argumenta el mismo autor, estos conjuntos culturales se arman, se desarman y se
vuelven a armar, llevando consigo sendas divergentes de grupos y clases, no son
creaciones individuales, provienen del despliegue del trabajo social. Es en este sentido

gue la presente investigacion se propone un acercamiento a grupos con formas sociales



econdmicas y culturales propias, que producen y se reproducen en esta region de la
Republica Mexicana. Por esta razon, a continuacion vamos a hacer una descripcion de
algunas fiestas religiosas, que se hacen en la Costa Chica de Guerrero, para ver la
pertinencia de los anélisis y su trascendencia.

Las festividades como referentes empiricos

Los festejos que se hacen en la region del Sefior Santiago (finales de julio, primeros dias
de agosto), San Nicolads Tolentino (septiembre) vy las Virgenes de Juquila y de
Guadalupe (diciembre), en la actualidad son compartidos por diversos grupos con
tradiciones y origenes diversos (indigenas, afrodescendientes y mestizos). Son un buen
ejemplo de como una misma devocidn es compartida, por un lado, pero esto no significa
que quienes la comparten se vuelvan iguales ni se borren las diferencias entre ellos. Se
podria decir que son festejos intercultuales, ya que son compartidos por diversos grupos
en una misma region y en algunos casos en varias 0 se extienden por todo el pais, como

la devocidn de la virgen de Guadalupe.

La mayoria de los grupos que se asientan en esta region tienen devocion por las
virgenes o santos, pero aunque éstos sean los mismos, cada celebracidn adquiere marcas
distintivas dependiendo del grupo en el que se realizan los rituales. Esto da pie a parte
de mi propuesta, es decir que las fiestas se pueden tomar como espacios de encuentros y
desencuentros, marcadores de identificacion y alteridad entre grupos. Aungue de cierta
manera también podemos constatar un cierto respeto por las tradiciones que en el fondo
comparten, sin que esto signifique obviar las diferencias, los resultados seran diferentes.
Pero veamos algunos detalles de lo que sucede en algunas de estas festividades.

La fiesta del Sefior Santiago Apdstol tiene como dia principal de celebracion el 25 de
julio, la de San Nicolas Tolentino el dia 10 de septiembre, La Virgen de Juquila el 8 de
diciembre y la de Guadalupe el 12 del mismo mes.

El Sefior Santiago

Si dia principal en este caso -me refiero a Santiago Apostol- es el 25 de Julio, como se
sefiala lineas arriba. Debido a que ésta es una celebracion regional, las fiestas empiezan,
al menos, desde el 22 prolongandose hasta el 5 0 6 de agosto. Porque razén? Muchos
pueblos y comunidades festejan este Santo, y parte de la celebracion tiene que ver con el
intercambio de bienes e invitaciones entre los amigos, parientes y compadres. Para tener
oportunidad de participar en mas de un festejo; por esta razon se recorren hacia adelante

0 atras del dia exacto. Si nos remontamos a la historia la festividad, ya Aguirre Beltran
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(1985: 93) la menciona cuando habla “del barrio de la Ceiba, probablemente el antiguo
centro ceremonial del pueblo. Sitio en el que se celebra la fiesta de Santiago, la de
mayor fasto en el calendario religioso de Cuijla y unico punto donde se realizan los
bailes de negros como en tiempo viejo, esto es, sobre la artesa labrada en figura de
animal”. Gracias a esta descripcion que hace el autor sabemos que al menos desde los
afios 40’ se realizaba esta celebracion, es probable que existan registros anteriores, pero
aun no hemos ubicado los archivos. Ahora, las personas dicen que la fiesta del Santiago
tiene muchos afios de celebrarse. Ademas mencionan que ha habido mucho cambios en
su celebracién. En estos dltimos afios la tendencia ha sido a volverse méas suntuosa,

aunque como veremos se han abandonado los bailes de negros sobre la artesa.

En la actualidad, la fiesta en la mayoria de los pueblos se organiza en base a un grupo
de personas compuesto por: mayordomo o0 mayordoma, dos primeros presidentes (as) y
dos segundos presidentes (as) y veinticuatro’ capitanes (as). Se podria pensar en un
modelo similar a una mayordomia para cualquier fiesta patronal, pero la especificidad
de los nombres de capitanes (as) hacen alusién al manejo de ganado, o a titulos
militares. Si bien, este modelo puede tener algunas variaciones de un lugar a otro, las
estructuras son similares. En la mayoria de poblaciones se celebra en dos o tres dias,
salvo en Ometepec®, que por una cabecera municipal importante, la fiesta se concentra
en el mero dia 25, y la participacion esta notoriamente enlazada con elementos
relacionados con poder econdémico y politico. Es necesario, si se quiere participar en la
cabalgata tener un animal de raza que demuestre el poderio de quien lo monta. Al final
se dirigen a un espacio publico donde se celebra un gran baile y se invita a comer y a
beber a todos’. Esto se deberia en parte a que en las demés comunidades, la
diferenciacién social es un elemento presente, ésta no es tan grande, por esta razon es
menos evidente. En realidad en el resto de poblados es suficiente tener ganas de
participar y hasta se puede conseguir un caballo prestado y salir con el grupo que

acomparia el festejo.

" Estos nimeros se ha ido incrementando, en muchas comunidades de acuerdo con el crecimiento
demografico, y también de los recursos, que en esta region vienen, en muchos casos, de la migracién
internacional. Por ejemplo en Cuajinicuilapa se ha doblado.

® Regionalmente es conocido como una de las cabeceras mestizas mas importante de la region.

% Sefialo esta palabra, porque se marcan muchas diferencias entre los asistentes, de hecho la poblacion
indigena de la cabecera municipal es segregada notoriamente.
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A diferencia de Ometepec, en Cuajinicuilapa™, se celebra la octava de la fiesta del
Santiago, es decir el primer fin de semana después del 25 de julio. Cada afio se decide a
quien se le pasara el cargo, dejandoles una bandera™, y ademas entregando el presente,
gue consiste en comida preparada, tamales, licores, cerveza, que se lleva a la casa del
que ocupard el cargo el afio siguiente, unos dias antes de la fiesta. Los dias principales
son viernes, sdbado y domingo. El primer dia tiene lugar una misa y se hace una
procesion a la imagen del Sefior Santiago Apostol, acompafiado con una cabalgata por
las calles del pueblo, por parte de los presidentes (as) capitanes (as). El segundo dia, se
repite la cabalgata por la poblacién y en el salon de usos multiples tiene lugar un
convivio popular, se lo conoce como el dia de la comida. En este dia se hace una
celebracion en el que cada uno de los que tienen cargos mas importantes invitan al resto
de la comunidad barbacoa y tamales, ademas de refrescos y bebidas embriagantes. Los
capitanes (as) solo estan obligados a convidar tamales. Una gran cantidad de comida y
bebida es consumida en este dia. A tal grado, que incluso se nota que algunos indigenas
pobres de las comunidades aledafias vienen a llevar comida, pueden entrar al lugar
Ilevar comida pero no participan activamente en los bailes. El tercer y Gltimo dia tiene
lugar otro festejo similar al del dia sdbado, pero s6lo se invitan botanas y bebida. En los
dias conocidos como de la bebida y comida, si bien, ninguno de estos elementos se
excluyen, varia el énfasis. El Santiago, se siente como una celebracion mas pagana,
alegre y festiva. La asistencia a la iglesia casi se limita a un dia. El resto del tiempo se
dedica a cultivar y reforzar lazos de amistad y reciprocidad. En las comunidades
cercanas —un poco menos pobladas- se hace una celebracion parecida a la de Cuaji con

ciertas variantes, y con menores demostraciones de desigualdad.
San Nicolas Tolentino

Si bien el culto a San Nicolas es compartido por varias comunidades, lo mismo que
Santiago Apostol. Hemos constatado su celebracién ademés de Cuajinicuilapa en
Ometepec, en San Nicolds y en Xochistlahuaca. En este caso, también hay un

mayordomo (a) quien se hace cargo del pago de los gastos de la misas y de la comida de

19 Reconocida por la presencia de poblacion de origen africano, y lugar donde se ubica el Museo de las
Culturas Aformestizas.

1 Otro elemento militar

12 para ambas fiestas tomamos como comunidad base de observacion Cuajinicuilapa, solo mencionamos
otras, para hacer un comparativo o sefialar alguna diferencia.
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los “‘vaqueros™’. La fiesta se organiza alrededor de la historia de San Nicolas y su
relacion con el ganado. Se cuenta que era una persona muy piadosa y que cuando era
joven un ganadero como prueba le regalé un toro muy bravo, esperando que lo
agrediera, cuando San Nicolas se acerco al animal éste lo sigui6 mansamente. Entonces
parte de esta historia es representada a lo largo de los dias de la fiesta. Para cada lugar
en el que se hace la fiesta la narracion mitica del santo tiene ciertas variaciones, que
parecen estar relacionadas con los origenes de los pueblos y ciertas redes de relaciones
que establecieron —en especial los afrodescendientes- con poblaciones indigenas del
centro montafia del mismo Estado, en este caso Zitlala, lugar en el que suponen esta su
santo original y al que van llevando sus danzas cada afio. Pero veamos cémo se

desarrolla.

La celebracidn se inicia los primeros dias de agosto, con los ensayos que hacen los
vaqueros que realizaran la Danza del Toro de Petate. Existe una persona, en este caso
una sefiora™, que es la responsable de esta coordinacién, para que haya musica y que los
muchachos y muchachas que se integran como vaqueros aprendan los pasos de los
distintos sones que efectuaran en la ya sefialada danza. A partir del primero de
septiembre empiezan con las mafianitas. Cada madrugada (4 de la mafiana) van I@s
jévenes a la iglesia, se dicen rezos, un misa y ellos poco a poco avanzan con la danza,
solamente en la Iglesia, en estos dias. El nueve de septiembre se hace un recorrido a pie
para recoger las velas que han ofrecido los devotos, el conjunto de danzantes,
acompafados de la musica van por las calles hasta diferentes domicilios para recoger las
velas, que por la noche se utilizaran para velar al Santo. A las ocho de la noche se
realiza una verbena popular con la participacion de diversos jovenes y nifios/as de la
localidad. También se vende comida y refrescos, luego una parte de |@s vaquer@s se
guedan a acompafar a San Nicolas. A las dos de la mafiana se inician rezos y se saca al
santo en procesion, se lo lleva por diversas calles del pueblo, la procesion termina

aproximadamente a las cinco de la mafiana. El dia principal tienen que ir en bldsqueda

13 Nombre con el que en la regién se conoce a los participantes en la danza del Toro de Petate, que se
celebra en honor al Santo.

4 Este es un cargo que no se cambia cada afio, y al parecer es hereditario, la Sra. Saula actual encargada
me conto que su padre era el que se encargaba de los ensayos, y a quien correspondia este cargo debia ser
a su hermano, quien al parecer no lo hizo adecuadamente, razén por la que ella se hizo tomo esta
responsabilidad. De manera similar en Ometepec y San Nicolés hay una persona que se encarga de
ensefiar los sones y las danzas a los muchach@s que participan en esta especie de performance.
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del toro, que no se sabe si se ha perdido o lo han matado™, hasta que luego de
encontrarlo lo traen en una especie de procesion por todas las calles principales para
hacerlo entrar mansamente a la iglesia, como lo hizo el toro hace muchos afios. Ahi se
hace una misa de fiesta y luego hay comida en casa del mayordomo y los danzantes
contindan bailando por distintas casas en los pueblos, para pedir dinero y hacer un fono

para hacer un viaje a la montafia y poderle bailar a su santo que esta en Zitlala.

Una parte de la explicacion de este complejo ritual, debe estar en que San Nicolas
Tolentino, llega en la segunda oleada de la conquista, es decir con los religiosos

agustinos que llegan a la region.

Para argumentar en este sentido tenemos registro hecho por Danielle Dehouve
(1994:158-159) sobre el Santo pesado de Zitlala. La autora narra la leyenda de la
aparicion de este santo, que al pasar por un lugar se pone pesada. Si bien la leyenda no
es exclusiva, sino frecuente en el camino real. Este fue el caso de Zitlala ubicado en un
tramo del camino real que comunica a Puebla con la Costa. Este poblado ya existia en
1535. Durante el siglo XVIII, circularon textos sobre la milagrosa aparicion. Aungue la
interpretacion no es facil, nos dice que de acuerdo con la primera, el santo fue originario
de la hacienda Los Cortijos poblada por negros y mulatos en la Costa Chica. La segunda
dice que proviene de la Costa Grande. La autora presenta la informacién, sin tomar
partido por cual serd mas relevante, por ello en la transcripcién de un documento del
AGI (1743). En éste se registra la leyenda de que los pardos que vivian en Los
Cortijos'®, Costa del mar del sur, teniendo gran devocién por el santo, fueron a Puebla
para mandarlo hacer, encontraron que un religioso agustino tenia una escultura que les
agrado, se la compraron y la transportaban hacia la Costa. Hicieron un alto para
descansar en Zitlala, y al dia siguiente no pudieron levantar el cajon en el que
transportaban su preciada carga. Hicieron muchos esfuerzos por llevarsela pero no les
fue posible, por esta razén la donaron para ser colocada en una iglesia. A partir de este
hecho los pardos hicieron la promesa de volver a visitarlo todos los afios y entrar a la
iglesia de rodillas. Lo que resulta muy interesante es que en la actualidad en
Cuajinicuilapa se continta narrando esta historia con la variante de que el Santo era una

persona que nacié allad y luego se convirtié en una estatua, pero cuando vieron que

1> Existe un lugar fijo en la casa de una sefiora que es la devota y ahi esconden el Toro, lo arreglan para
que ahi lo encuentren. Y lo mas importante que el ritual se perpetue.

1% Que era la sede de la gran hacienda del Mariscalato de Castilla, a la que pertenecia Cuajinicuilapa en
esa época
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estaba un poco descuidada la llevaron a Puebla para que la retocaran. El desenlace de la
historia es el mismo. Pero esto no queda ahi, pues en la actualidad después de celebrar
la fiesta de San Nicolas en su pueblo, los vaqueros retnen dinero y se trasladan a Zitlala
para bailar a su santo, ya que contintan afirmando que el verdadero es que esta alla.
Aqui quedan una serie de interrogantes, que merecen mucho mayor trabajo y analisis,
pero en esta ponencia solo interesa que es una celebracion que comparten con
poblaciones mestizas e indigenas, a pesar de que las evidencias de su celebracion es
probable que haya iniciado en lugares de afrodescendientes.

La virgen de Juquila

El dia principal es el ocho de diciembre, en la mayoria de los pueblos de la region se le
hace rosarios durante los nueve dias previos a su dia central, en el que le hacen una misa
y pequefias fiestas. En Cuajinicuilapa hemos observado al menos siete replicadas de
virgenes que tienen pequefios altares en barrios diversos. Se agrupan en una pequefia
hermandad para sufragar los gastos de la celebracion. Es notable la participacién de los
nifios. Aunque a lo largo de toda la Costa Chica esta devocion se expresa también en
una gran cantidad de peregrinaciones hacia el vecino estado de Oaxaca, lugar donde
tiene su santuario principal.

La virgen de Guadalupe

Esta es una fiesta nacional que cada vez adquiere mayor fama en la region y que esta
impulsada en las iglesias catdlicas locales, complementada con los medios de
comunicacion (TV). En algunas comunidades para homenajear a la virgen se hace la
Danza de la Conquista, que localmente ha sido mas bien practicada en las partes mas
altas, donde mayormente se asientan grupos indigenas. Como empezaron a ver estas
danzas, les gusto y las ‘compraron’. Es decir, pagaron para que una persona gue la
conozca, les venga a ensayar y mostrar como se tiene que hacer este performance, que
dura toda una noche. Es significativo, el hecho de que en Cuajinicuilapa, el dia central
que es el 12 de diciembre las mujeres en su mayoria, desde las mujeres, nifias, jovenes,
adultas o sefioras mas grandes, utilicen o mejor dicho estrenen huipiles de la region. El
hecho de usar esta prenda femenina considerada como una marca de los grupos
indigenas no significa que se sientan o piensen indias. Para ellas es la ropa adecuada
para ese dia y es una especie de desfile de modas en el que se lucen los mejores huipiles
de diversos precios. Se vuelve una marca de distincion, tener uno de mejor calidad y

hechura que los otros.
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Podriamos pensar que las fiestas son un ejemplo de la interculturalidad como situacion
de hecho, y expresion de diversos intercambios. Pero en realidad seria contradictorio
pensarlo asi, porque en muchos casos, sino en la mayoria en las fiestas se marcan o
enfatizan las diferencias entre los grupos, asi como las desigualdades al interior de los
mismos. Por razones ya mencionadas como el género, generacion y en especial la clase
social.

Reflexiones en voz alta...

Parece ser que si bien las fiestas que se hacen en la region para las mismas advocaciones
presentan diferencias y semejanzas, habria que intentar equilibrarlas para buscar un

mejor entendimiento de las relaciones que se expresan en éstas.

Habria que sefalar, por ejemplo que la fiesta de San Nicolas Tolentino y la danza del
Toro de Petate en Ometepec, se realiza en un barrio, considerado con mayor presencia
de poblacién de origen africano, en el que a diferencia de la festividad del Sefior
Santiago Apostol, se nota una mayoritaria participacion popular. Sera esta una evidencia
de los intercambios de los diversos grupos, todavia nos falta mayor evidencia empirica,
pero son pistas sobre las que debemos seguir trabajando. Incluso a pesar de haber
observado esta fiesta en Tlacoachistlahuaca, comunidad de marcada presencia amuzga,
y haber registrado diferencias, es necesario un registro etnografico completo para
entender estas diferencias como expresion de intercambio relacional entre estos grupos
en la Costa Chica. Ademas de entender que el hecho de que cada grupo celebre la
misma fiesta para cada uno tiene un sentido y una adscripcion diferente, como
colectividades. Pero ademas al interior de éstos grupos, existen formas de vivir y
celebrar las fiestas también desde el género la generaciéon y la clase social que nos
deberian permitir observar no solo las diferencias sino también las desigualdades en

estos complejos procesos.

Como se dijo al inicio, la pretensién de una mejor compresion de los fendmenos
culturales se puede encontrar de manera dinamica y relacional, entonces, concentrarnos
en la explicacion de una fiesta en relacion con las otras nos puede llevar a entender
fendmenos de intercambio o interaccion cultural, entre los grupos culturales.
Retomando la propuesta de Frederick Barth (1976) en la que sefiala que las
afirmaciones sobre el aislamiento geografico y social como factores criticos de la
conservacion de la diversidad cultural pueden resultar muy simplistas, y que las

distinciones étnicas categoriales no dependen de una ausencia de movilidad, contacto o
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informacion; antes bien implican procesos sociales de exclusion e incorporacion por los
cuales son conservadas como categorias discretas a pesar de los cambios de
participacion y afiliacién en el curso de las historias individuales, y méas adelante
concluye que las diferencias culturales pueden persistir a pesar del contacto interétnico
y de la interdependencia.

Quedaria todavia por continuar en la discusion y analisis de las fiestas encontrando los
ejes comunes de semejanzas y diferencias. De tal manera que se puedan evitar
esencialismos para cada grupo cultural y sus expresiones festivas, artisticas y estéticas,

asi como sociales y culturales.

Consideramos que estos festejos, podrian ser muestras de una region intercultural, lo
que todavia queda pendiente seria buscar la manera en que se puedan establecer
valoraciones de respeto por los otros y sus celebraciones. Pero evidentemente, si vamos
a una posicion de derechos no sélo culturales, sino también econémicos y politicos esto
tendré que continuarse reflexionando, tomando otras categorias que tal vez, como lo
sostenia Wolf (1990), parezcan pasadas de moda, pero con las que tendremos que
continuar trabajando, ya que la realidad nos demuestra que su aplicacion puede resultar

muy productiva.

Este es el caso del concepto de poder estructural, que es muy importante para develar el
su contenido de diversos hechos sociales entendidos como procesos y las consecuencias
que tiene éstos para su significado dentro de la vida social. No debemos olvidar que
todas las culturas van creando sus significados, pero por otro lado existe una lucha
constante en como esté disefiado su simbolismo y de cierta manera es constantemente
cuestionado y negado. Tal como investigadores deberiamos estar mas conscientes de
nuestras limitaciones, y de que somos parte de una sociedad, ideologia, grupo y nuestra

naturaleza etnocéntrica y socio-céntrica esta presente
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