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Introducgao

Queremos neste artigo propor uma reflexdo critica e historica sobre os intelectuais na
perspectiva gramsciana que se fizeram (ou ainda fazem) presentes no interior de uma institui¢ao

conservadora, a saber: a Igreja Catolica.

Os intelectuais organicos da Igreja ligados a Teologia da Libertagdio na América Latina

assumiram um posicionamento apontado pela filésofa Marilena Chaud.
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A fala pitblica e a acao piiblica dos intelectnats, justamente porque balizadas pela afirmagao
da autonomia, assumem dois tragos principais: a defesa de causas universais, isto ¢,

distantes dos interesses particulares e a transgressao com referéncia a ordem vigente.

(CHAUTI, 2006: p. 20).

Assim, dividiremos nossa reflexdo em dois momentos, a saber: no primeiro momento
abordamos especificamente o “intelectual organico” em Gramsci. E, no segundo momento, queremos
identificar a praxis dos intelectuais “organicos” adeptos a Teologia da Libertagdo que deram uma nova

face as atividades da Igreja Catolica no Brasil e na América Latina.

Intelectuais “organicos” em Gramsci

Os apontamentos acerca dos intelectuais “organicos” na visio do filésofo italiano Antonio
Gramsci tem como pressuposto sua influéncia na tradi¢ao epistemoldgica marxista que se fundamenta

na busca pelo bem comum e pela constru¢ao de uma sociedade mais justa, solidaria e emancipatoria.

Ha pouco tempo atras a dimensao politica foi relegada ao esquecimento, principalmente com as
intervengoes realizadas pelas teorias funcionalistas e economicistas. No entanto, Gramsci se insere
numa posi¢ao contraria, pois busca reafirmar a dimensao politica como fenéomeno cujo horizonte é a
democracia direta e participativa. Neste sentido, Gramsci percebe as fragilidades da agao politica da
esquerda que se confrontava, em seu tempo historico, com as politicas totalitarias do fascismo. Gramsci
redescobre a politica como ponto central de uma discussiao social colocada a margem pelos grupos

hegemonicos que detinham o monopdlio do capital.

O tedrico marxista Antonio Gramsci entendia que cada grupo social organizado, no mundo da
produgdo econdmica, possui em seus quadros intelectuais organicos que se consideram autbnomos e
independentes da classe dominante. Estes grupos sociais criam e rectiam para si, “organicamente, uma on
mais camadas de intelectuais que lhe dao homogeneidade e consciéncia da propria funcdo, nao apenas no campo econdnrico,
mas também no social e politico’ (GRAMSCI, 2001: p. 15). Trata-se de intelectuais organicos “especialistas”’
que representam o continufsmo histérico para as classes dominantes e que se encontram como

mentores do projeto de um determinado grupo social.

Para Gramsci existem dois grandes planos superestruturais, a saber: a sociedade civil e a
sociedade politica. A sociedade civil sio aquelas organizacoes ligadas a iniciativa privada. Gramsci retira

o termo sociedade civil de Marx que usava a expressao “sociedade burguesa”. A sociedade politica
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sa0 0s grupos que exercem a hegemonia e o dominio “direto”, ou seja, o comando do poder numa
sociedade por meio do Estado ou governo juridico. Dai a fungao do intelectual organico ser realmente

importante para compor o arcabougo do poder para a classe dominante.

Gramsci também classifica os intelectuais organicos a partir de dois tipos: intelectuais do tipo
urbano e intelectuais do tipo rural. Os que se enquadram no tipo urbano possuem uma profunda
ligagio com o setor industrial e sdo aqueles técnicos encarregados de fazer funcionar e crescer a
produgao, sendo que estes nao possuem nenhuma fungao politica sobre a sociedade. Ja os intelectuais
do tipo rural sao tradicionais em contato com a realidade rural, com a administra¢ao estatal e exercem

uma fungao sécio-politica na sociedade.

Contudo, os intelectuais “organicos” nao se fizeram presente somente no partido ou na
militancia politica. Setores da Igreja Catdlica tidos como progressistas assumiram posturas gramscianas
que identificamos como sendo “organicos”, pois se preocuparam com a causa de um sociedade diferente.
Neste sentido, os adeptos da teologia da libertacio se colocaram numa posi¢do gramsciana de
intelectuais organicos. Mas, como perceber ideais marxistas em cristdos? Nao parece uma incoeréncia
ou contradicao? Evidentemente que sim, principalmente, se pensarmos na ortodoxia catdlica com sua
moral medieval. No entanto, apds a década de 60, tedlogos, agentes de pastoral e militantes cristaos
assumiram a vivencia de novos valores como passamos a destacar agora, o que consideramos um
fermento, ao menos, elementos do intelectual “orginico” de Gramsci pedagogicamente inserido nas

praticas cristas na América Latina e no Brasil.

Os intelectuais “orgédnicos” na Teologia da Libertagao

Pensar a atuagao da Igreja no século XX significa apontar caminhos distintos que estabelecem
novas agoes a partir do Concilio Vaticano II (1962-1965) que inicia um processo que poderia ter
transformado a relacdo entre a religido e a comunidade dos homens. Contudo, houve avangos, desde a
preocupagiao com a humanidade e com a situagao sécio-economica dos povos até mesmo nas formas
de superagao da miséria e da pobreza no mundo. Daf a importancia da Constituicao Pastoral Gaudinm et
Spes para a promogao de uma teologia mais aberta a0 mundo e a0 homem e sua histéria. A GS (1)
afirma: “As alegrias e as esperangas, as tristezas e as angistias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos

aqueles que sofrem, sao também as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angistias dos discipulos de Cristo” (GS,

1997: p. 539-540).

A Igreja da América Latina, preocupada com as transformag¢des do mundo e o avango da légica

capitalista afirmam-se enquanto promotora da luta contra o mundo subumano e se destaca pela



afirmacao da categoria “/bertagao” durante a Conferéncia de Medellin (2004) realizada em 1968. O
encontro de Medellin suscitou preocupag¢des com o contexto latino-americano onde se destacam: a
organizagao dos trabalhadores em associagbes e sindicatos, a transformagao da realidade camponesa e
as tensoes entre classes sociais. A educagao teve uma reflexdo peculiar levando-se em consideragao o
contexto latino-americano e se abordou pela primeira vez a importancia da “educacio libertadora” como
resposta as necessidades dos homens e mulheres que se encontram nos poroes da vida. Além da
educacio, outras preocupagoes foram abordadas, tais como: juventude, pastoral das massas, pobreza da
Igreja e realidade latino-americana, meios de comunicagao social e toda forma de escravidao. Para a
Conferéncia de Medellin a escravidao significa o pecado existente no contexto latino-americano que se
evidencia pela fome, pela miséria, pela opressio e por toda forma de ignorancia o que determina as
formas de injusti¢a social encontradas nas realidades dos paises da América Latina. Na verdade, ha uma
inversao teoldgica em Medellin, da teologia do desenvolvimento e da promogao a teologia e pastoral da
libertagdo o que determina a aproximacao entre Igreja e sociedade civil, entre a teologia da libertacao e

os movimentos sociais e populares.

Em 1979, com a realizagao da Conferéncia de Puebla (2004) as preocupacdes de Medellin sio
mantidas e ampliadas. A Igreja na América Latina assume definitivamente um compromisso com 0s
mais pobres do continente e se propde a compartilhar suas angustias inserindo-se no meio popular a
partir de uma pastoral organica, engajada e libertadora. Puebla apresenta novas dimensdes que sio
importantes para que a teologia da libertagao se afirme no cenario latino-americano a partir da
identificagao do rosto de Cristo com o sofrimento do povo, com as criangas, com os pobres, com a
juventude, com os povos indigenas, com os camponeses, com 0s operarios, com os subempregados e
desempregados, com os marginalizados, com os idosos, com as mulheres etc. E o clamor de justica que
se levanta a partir das vozes proféticas que surgem nos lugares mais longinquos no Brasil e nos pafses
da América Latina. Portanto, profecia e libertacio se unem numa perspectiva dialégica. A categoria

“libertacao” ganha centralidade na Conferéncia de Puebla (482).

Em 1992, a Conferéncia de Santo Domingo retoma a preocupagiao com a promog¢ao humana e
uma nova evangeliza¢ao diante dos 500 anos de massacre e de historia. Trata-se de um momento de
refluxo da Teologia da Libertagio na América Latina e no Brasil devido ao avangco de movimentos
conservadores no interior da Igreja. Mesmo com os refluxos eclesiais, a promo¢ao humana nao se
esquivou de seu papel profético e destacou a importancia dos direitos humanos, da ecologia, da terra,
da situagdo de pobreza e de solidariedade, do trabalho, da mobilidade humana, da ordem democratica,
de uma nova ordem economica e da integracio latino-americana. Nao deixou de destacar o rosto

sofrido dos povos latino-americanos, assim desctito:



O axioma “a religido como 6pio do povo” deve um periodo de declinio na América Latina,
em especial, com o surgimento e o fortalecimento da corrente cristd denominada de “Teologia da
Libertagio”. Nos anos 80, a experiéncia sandinista na Nicardgua’ provou que os cristios pobres e
camponeses estao sendo liderados para realizar o que Gramsci denomina de “contra-hegemonia”. No
entanto, as condi¢des historicas da experiéncia sandinista ndo contavam com as intervengoes norte-
americanas nos pafses latino-americanos durante o Governo Ronald Reagan que impedia que setores
progressistas, socialismo e teologia da libertacao, fossem vitoriosos em suas pretensoes. Para se alcangar
este objetivo houve literalmente uma unido entre socialistas e cristdos camponeses e indigenas. Os
padres e agentes de pastoral tornaram-se “intelectuais organicos” desse movimento revolucionario.
Evidentemente que o Vaticano se colocava contrario as agoes de seus padres libertadores, mas o que se
faz necessario dizer é que estes foram os algozes desse movimento de libertagdo na Nicaragua. E a

Igreja local que se colocava em defesa da grande maioria campesina e indigena.

Portanto, a Teologia da Libertacao e as praticas transformadoras das comunidades cristas latino-
americanas seguem esta posi¢ao clara e firme contraria ao capitalismo conforme nos aponta Francisco

de Oliveira (2006).

A dimensao libertadora e “organica” da teologia nos movimentos sociais

A teologia da libertagdo possui uma vasta produgiao tedrica que dispensa comentarios. Os
protagonistas foram os tedlogos Leonardo Boff (1998) e o peruano Gustavo Gutiérrez (2000). A
questdo fundamental da teologia da libertagao perpassa pelo seguinte questionamento: Como ser cristao
num mundo de miseraveis? Como ser cristio num mundo de excluidos? Como ser cristio num mundo
de explorados? Com isso, a dimensio libertadora baseada na “/racindia” que significa indignagao revela
a face pela qual a pratica pastoral dos agentes deveria seguir. Segundo Boff e Boff (2001: p. 14) “por
detris da Teologia da Libertacao existe a opedao profética e solidaria com a vida, a causa e as lutas destes milboes de

humilhados e ofendidos em vista da superagao desta iniqgiiidade histdrico-social”.

A opgao preferencial pelos pobres se destaca neste cenario de dialogia entre a teologia da
libertagdo com os movimentos sociais e populares na América Latina. A opg¢do pelos pobres nido
significa tornar-se pobre com os pobres e manté-los na condi¢io de miserabilidade, pelo contrario,
significa tornar-se solidario com seu sofrimento e lutar social, politica e culturalmente para sair desta

condi¢ao e tornar-se pessoa humana com direitos plenos que lhe sio negados pela 16gica liberal-

% Como se trata de histéria dominada, quase ndo se ouve mais se falar da experiéncia da Frente Sandinista de Libertacéo
Nacional nos anos 80 que conseguiu chegar ao poder, mesmo com as fortes ameacas dos Estados Unidos.
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burguesa e capitalista. A busca pela libertacio e pela saida da condi¢io de escravo do sistema de

exploracdo permite aos oprimidos do sistema um novo olhar sobre o mundo e a vida.

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) foi o grande fermento na massa para compor a
dimensao evangelizadora da Igreja com a educagao politica junto aos movimentos sociais e populares.
Sem duavida, as CEBs e as pastorais sociais possibilitaram a formag¢ao de novos atores sociais para atuar
junto aos movimentos sociais, bem como a institui¢ao de uma nova cultura politica na sociedade.
Abaixo, podemos destacar a relagao dialdgica entre teologia da libertagao, CEBs e pastoral popular e
organica com os movimentos sociais urbanos e rurais a partir das consideracoes elaboradas por Gohn

(2007 e 2000) sobre a teoria dos movimentos sociais.

Ha um processo politico que identifica a teologia da libertacio com as classes dominadas e
exploradas da sociedade. Com isso, conseqiientemente, ha um processo de rompimento com as classes
dominantes e as elites que historicamente tiveram o status guo de poder e parceria com a Igreja. A Igreja
se inseriu nos movimentos populares a partir de dois niveis de articulacdo, o que para Gramsci seria:

sociedade civil e sociedade politica conforme destaca Pablo Richard.

Consideragoes Finais

Sabemos que a partir da década de 90, a teologia da libertagao sofreu um refluxo consideravel
enquanto matriz epistemologica da pastoral popular na Igreja latino-americana. Contudo, os
movimentos sociais na atualidade conseguem carregar elementos da teologia da libertacio em suas
praticas cotidianas. Segundo Gohn (2007: p. 36) “esse novo cendrio geron a necessidade de articulagoes, ¢ a
maioria dos movimentos, rurais ou urbanos, passou a atuar em redes e a construir agendas anuais de congressos e

manifestagoes priblicas, como o Grito dos Excluidos, por exemplo”.

Nao temos duvida que a teologia da libertacdo representou uma esperanca no cenario de
constituicao dos direitos de cidadania. Sua preocupaciao fundamental é a vida do ser humano, em
especial, os excluidos da sociedade. Trata-se de entender que a teologia da libertagdo realiza a
e e . - - ; .

compaixao”’, ou seja, com-paixao, com — os pobres — a paixao, o pathos. O pobre é entendido neste
contexto como ator social, como sujeito e como fenémeno social de uma sociedade desequilibrada e
injusta. Por isso, a teologia da libertagdo anunciou um rompimento também com toda forma de
assistencialismo, mesmo no interior da propria Igreja que historicamente ¢ conhecida por suas praticas

caritativas, bem como o rompimento com toda forma de reformismo.

A pergunta é: Ainda é possivel viver a teologia da libertagao? As respostas sao muitas, mas
considerando as realidades histéricas que se apresentam pode-se dizer que sim, principalmente, se

construir e se pensar numa nova teologia da libertacio sem o monopdlio da Igreja Catélica. Uma nova



teologia da libertacio que nao se esqueca dos principios e métodos, mas que adote a sociedade
enquanto espago de constru¢io de uma praxis que conscientiza, conscientizando-se a partir das
realidades humanas que se encontram na exclusdo, na opressao, na desumanizagio e na exploragao.
Assim, diria que vivemos ja uma nova fase da teologia da libertacio que se apresenta nio mais nas
Igrejas, mas, sobretudo, nas ONGs, nos movimentos populares e sociais, nos grupos de direitos
humanos, em algumas universidades, nas associacbes e cooperativas etc. Sio nestes espagos que se

encontra a nova teologia da libertacio sendo vivida nesta era de globalizacao.

O desafio da teologia da libertagao é o de sustentar uma vida social diferente pautando-se no
projeto de vida oferecido pelas tradiges religiosas e nao mais por uma unica Tradi¢do religiosa, a crista.
Sustentar a vida social na participagdo de todos (as) nas decisdes locais e globais, na busca pela
igualdade na diversidade, no respeito as diferencas e na comunhio entre as subjetividades humanas.
Mas, alguns poderao questionar com toda a razao: Entiao a Teologia da Libertagao baseada nas CEBs,
nos movimentos populares, na Igreja dos pobres acabou? Nio e Sim. Nao, porque deixou de ser
monopdlio de uma unica tradi¢do religiosa e passou a ser pensada e vivida em outras esferas da
sociedade e em outras tradi¢des religiosas outrora excluidas. Sim, porque a prépria Igreja que apoiou
tanto a formacao de CEBs, dos movimentos populares e a luta em defesa da dignidade dos pobres

retorna a cada dia ao seu projeto subjetivo de globalizac¢do, a saber: a cristandade.
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