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Les impératifs de la pensée ne sont vraisemblablement

qu'une autre face des impératifs de la volonté.

Emile Durkheim

INTRODUCCION. CREENCIA, CONCIENCIA COLECTIVA Y HECHO SOCIAL

Los usos de la nocién de creencia guardan en las primeras formulaciones durkhemianas un
parentesco claro con dos conceptos recurrentes en su produccion: la conciencia colectiva y el hecho
social. Bsta aparicion asociada, advierte al lector que la creencia es parte constitutiva de los
fenémenos en sociedad teniendo una relevancia manifiesta para pensar la dimensién ideal o
intelectiva que caracteriza a estos procesos. Si entendemos a la conciencia colectiva como “el
conjunto de las creencias y de los sentimientos comunes al término medio de los miembros de una
misma sociedad, [que] constituye un sistema determinado que tiene su vida propia” (Durkheim,
[1893] 1993:104) —definicion que se repite a menudo a lo largo de La division del trabajo social—, la

creencia es ese componente que emerge en la vida social de un sustrato material de relaciones, que
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no puede subsumirse meramente a la estructura morfologica que la origina. I.a nocion
durkheimiana de conciencia colectiva fue integrada en sus reflexiones sobre la base de los aportes
de su coterraneo Alfred Espinas y del aleman Albert Schiffle. Mas alld de las connotaciones que
sus usos originarios pudieran tener, la aparicién de la creencia en estrecho vinculo con la conciencia
colectiva evidencia la preocupacién durkheimiana por identificar la especificidad de esa entidad
(expresada en las formas del derecho) desde la cual se puede explicar la cohesion o integraciéon que
toda sociedad muestra (o debe mostrar) en lo que refiere a sus formas de actuar y pensar!. Asi
como muchos de sus contemporaneos, Durkheim intenta redefinir los términos de un
individualismo de raiz ilustrada, que veia en la figura del sujeto, el pilar y basamento de cualquier
orden social. En realidad, buena parte del planteo de su tesis doctoral se apoya en la intencion
contraria, es decir, advertir, como lo hiciera Comte tiempo antes, que el individuo es un producto
de la sociedad. En ello estriba la insistencia con que el autor enfatiza la superioridad de lo social
frente a lo individual. El accionar de las personas esta lejos de ser el producto de una soberania
individual apoyada en la libertad. Los sujetos se hallan condicionados por el medio (social) sin
advertir que la proyeccion de sus propias acciones en conjunto son la base de aquello que los limita

y a su vez los cohesiona.

El peso especifico que Durkheim diera a la conciencia colectiva y a la solidaridad en la tesis
doctoral comienza a desplazarse, a partir de 1895, hacia la preocupacion por definir el objeto de
estudio propio de la sociologia. En otras palabras, si la superioridad de lo social sobre lo individual
es identificable es necesario justificar su diferencia especifica para que la nueva disciplina pueda
abrirse paso por sobre los otros referentes de las sciences de I’homme, en particular la psicologia. Sobre
ese punto se afinca uno de los vectores centrales de Las reglas del método socioldgico. 1.a apariciéon de
una definicién concisa sobre el hecho social permite advertir que, mas alla de la conciencia
colectiva, las creencias estan integrando el fenémeno social no s6lo como soporte para la cohesion
e integracion de la sociedad, sino como una realidad que se impone al individuo, en su existencia
como miembro de una sociedad. Nuestro autor sostiene que la especificidad de los fenémenos
sociales radica en que “consisten en maneras de actuar, de pensar y de sentir, exteriores al individuo
y dotadas de un poder coercitivo en virtud del cual se le imponen. Por consiguiente, no podria
confundirselos con los fenémenos organicos, ya que consisten en representaciones y acciones; ni

con los fenémenos psiquicos, que soélo tienen existencia en la conciencia individual y por ella.”

! De forma similar, define a la solidaridad positiva (frente a la contraparte negativa que condensa sélo las relaciones con
las cosas) como “un conjunto mas o menos organizado de creencias y de sentimientos comunes a todos los miembros
del grupo: éste es el tipo colectivo.” (Durkheim, [1893] 1993:161)
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(Durkheim, [1895] 1969: 24) Como podemos observar, las dimensiones del pensamiento y el
sentimiento son aquellas mismas que albergaba en las formulaciones de 1893 la idea de conciencia
colectiva. Si bien en ese primer texto, aquélla también guarda un caracter impositivo (mas
claramente en las sociedades donde prima la solidaridad mecanica) ahora es el becho social en su
identificacién conceptual quien monopoliza analiticamente esa condicién. La generalidad de los
hechos sociales, a diferencia de la mera agregacion de acciones individuales es la referencia que
Durkheim plantea para sostener la diferencia especifica entre el objeto de la sociologia y las visiones
psicologistas o, incluso, aquellas provenientes de la filosoffa politica. En este particular, nuestro
autor integra la nocién de creencia como equivalente a aquello que identifica como ‘formas de
pensamiento’, refiriendo a lo social como lo constituido por “las creencias, las tendencias, las
practicas del grupo tomado colectivamente; en cuanto a las formas que revisten los estados
colectivos refractandose en los individuos, son cosas de otra especie.” (Durkheim, [1895] 1969: 20).
Por ello lo social guarda la forma de una imposicion, en la que la superioridad del todo sobre las
partes se manifiesta continuamente como legado que se expresa como credo y accion: “Esto es
especialmente evidente a cerca de las creencias y practicas que nos son transmitidas completamente
formadas por las generaciones anteriores; las recibimos y las adaptamos porque, siendo a la vez una
obra colectiva y una obra secular, estan investidas de una particular autoridad que la educaciéon nos

ha ensefiado a reconocer y respetar.” (Durkheim, [1895] 1969: 27).

Hasta aqui, la identificacién del objeto de estudio de la disciplina en estrecha vinculacién con las
creencias y las practicas, no permite justificar con claridad como pensar la diferencia frente a las
posiciones que consideran lo social como la forma ampliada de lo individual. Para ello, nuestro
autor introduce en Las reglas la idea de asociacion | combinacion, la cual permite explicar que lo social
es una propiedad emergente de ese proceso que hace imposible remitir directamente su producto a
ninguna de las partes intervinientes. Haciendo pie en la nocion de medio social interno (espacio
integrado por personas y cosas desde donde sdlo es posible explicar el comportamiento de los
fenémenos colectivos) Durkheim plantea: “Sin duda, no puede producir nada colectivo si no estan
dadas las conciencias particulares; pero esta condicion necesaria no es suficiente. Falta todavia que
estas conciencias estén asociadas, combinadas, y combinadas de cierta manera; es de esta
combinaciéon de donde resulta la vida social y, por tanto, esta combinacion la que la explica.”

(Durkheim, [1895] 1969: 85).

La potencia del modelo de la combinacién le ha permitido a Durkheim sortear muchas criticas que

lo acusaban de hipostasiar o cosificar lo social frente a la unica materialidad que supone la
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existencia de los individuos. El argumento fue utilizado recurrentemente en E/ suicidio para
justificar su posicion frente al asedio de las posturas como las de Gabriel Tarde, para quien era

imposible explicar lo social sin priorizar el componente de la conciencia individual.?

A pesar de la continuidad que tendra este argumento en la obra de Durkheim, a partir de 1898 se
introduce un matiz en sus formulaciones cuyas repercusiones para nuestro analisis son importantes.
Veamos ahora que aporta el texto publicado ese afio Representaciones individuales y representaciones

colectivas.

LOS PRODUCTOS SOCIALES DE SEGUNDO GRADO Y LAS
REPRESENTACIONES COLECTIVAS

Destinado a un publico de filésofos, el articulo referido (aparecié en la Revue de Métaphysique et de
Morale) intenta dar un peso mayor al argumento de la combinacién como fuente y explicacion de lo
especificamente social. A diferencia de Las reglas la terminologfa empleada por Durkheim se apoya
mas en las posiciones de la psicologfa y la filosofia, particularmente la confluencia entre ambas que,
desde varias décadas antes, desarrollaba el espiritualismo. Tomando como referencia el vinculo y
autonomia entre la biologia y la psicologfa, Durkheim desarrolla, por medio de la analogfa, un
argumento que salva la especificidad de la sociologfa frente a la psicologia. Discutiendo
implicitamente con la postura de Gabriel Tarde, nuestro autor justifica que las representaciones
colectivas adquieran autonomia de las individuales a partir de la combinacién que aquellas sufren en
las interacciones particulares. El producto de la asociaciéon o combinacion de las representaciones
de los individuos genera otras, de tipo social, que aunque vinculadas a las primeras no son
dependientes de ellas: se organizan con autonomia de forma propia. Paradéjicamente, en este texto
Durkheim no menciona en ningiin momento la nocién de conciencia colectiva cuya referencia era
recurrente desde los trabajos de fines de 1880. Esta peculiaridad también supone un punto de

inflexién en su produccion. Aunque este concepto no desaparece en las obras posteriores, su peso

explicativo comienza a disminuir en paralelo al crecimiento de la nocion de representaciones colectivas.

2 «Cuando las conciencias, en vez de permanecer aisladas unas de otras, se agrupan y se combinan, hay algo cambiado

en el mundo. Desde luego, es natural que este cambio produzca otros, que esta novedad engendre otras novedades, que
aparezcan fendmenos cuyas caracteristicas no se encuentran en los elementos de que se componen.” (Durkheim, [1897]
1995: 340)

3 . — . . . ., . . . .

El paulatino decrecimiento del potencial explicativo de la nocidn de conciencia colectiva corre paralelo al cambio que
Durkheim introduce en 1898 a la hora de pensar la nocion de substrato del cual aquella emergeria con caracteres
propios. En los primeros textos, Durkheim entiende por substrato “las condiciones particulares en que los individuos se
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En este contexto, nos interesa enfatizar como la dimensiéon morfolégica que oficiara como
substrato de los fenémenos colectivos (medio social interno) se traslada ahora a las conciencias
individuales, cuyas representaciones son el soporte de las colectivas. Pero de mayor importancia
para nuestro abordaje es que Durkheim analiza en este texto la posibilidad de que ciertas
representaciones colectivas originen, a partir de su propia combinacién, otras representaciones
colectivas que tendrfan a las primeras como substrato. En una cita a pie de pagina, Durkheim los
llamé en ese texto ‘productos sociales de segundo grado’. En otras palabras, nuestro autor reconoce que
existen fenémenos sociales que tienen como substrato otros fendmenos (representaciones),
también ellos sociales (y no individuales) a partir de los cuales se conforman los procesos de zdeacion
colectiva. Permitasenos una cita mayor: “En cuanto al proceso en virtud del cual se forman estos
productos sociales de segundo grado, si tiene analogia con el que se observa en la conciencia
individual, no deja de tener una fisonomia que le es propia. Las combinaciones de donde han
resultado los mitos, las teogonias, las cosmologfas populares, no son idénticas a las asociaciones de
ideas que se forman en los individuos, aunque ambas pueden aclararse mutuamente. Hay toda una
parte de la sociologia que deberia investigar las leyes de la ideacion colectiva y que esta todavia

enteramente por hacerse.” (Durkheim, [1924] 2000: 56 nota 16)

El énfasis de nuestro autor en mostrar la diferencia especifica que origina la combinacién de
representaciones individuales abre varios interrogantes: sen qué consisten las representaciones
individuales? ¢Cuadl es su contenido? ;Pueden existir representaciones individuales que no tengan,
acaso, un contenido social? Estas incognitas podrian justificar porqué timidamente aparece la
nocién de producto social de segundo grado. En realidad, la combinacién originaria produce
representaciones colectivas que son la base de cualquier proceso social de representacion. Ahora
bien, no casualmente los productos sociales de primer grado son referidos como ‘mitos, teogonias,
cosmogonias’, es decir, discursos muy cercanos a la religién y por ende a creencias que organizan el

mundo y permiten vivir en él.4+ Este matiz es para nosotros central por dos razones: 1) si no

encuentran colocados” (Durkheim [1893] 1993: 104) o “las condiciones en que se encuentra el cuerpo social en su
conjunto (Durkheim [1895] 1969: 86) o “la masa de individuos que compone la sociedad, el modo como estan
distribuidos sobre el terreno y la naturaleza y la configuracion de las cosas de todo tipo que afecta a las relaciones
colectivas.” (Durkheim 1969 [1897-1898]:181) En El suicidio el autor plantea que el substrato supone la combinacion
de las conciencias individuales (Durkheim [1897]1995: 351) A partir de 1898, la nocion se apoya més directamente en
el plano de las representaciones individuales (Durkheim [1924] 2000: 55) cuya combinacion, nuevamente, daria pasé a
la diferencia especifica que caracteriza a las colectivas. Con éstas Ultimas, Durkheim comenzaria a explicar la
especificidad del funcionamiento de la conciencia colectiva, mas alla de las condiciones que imperen en el nivel
morfolégico de la sociedad.

* En el 2° Prefacio a Las reglas del método socioldgico, alude a esa misma singularidad de aquello que serian los
productos sociales de primer grado: “Los mitos, las leyes populares, las concepciones religiosas de todo tipo, las
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tenemos claridad sobre que suponen las representaciones individuales (Durkheim refiere en algunas
oportunidades a las sensaciones e imagenes, pero no explica hasta 1898 porqué se originan desde
allf representaciones colectivas) no podemos darle a la nocién de representaciones colectivas un
peso conceptual acabado que sostenga el potencial analitico que el autor defiende; 2) si las
representaciones colectivas son identificables en primer y segundo grado, en consecuencia, estas
ultimas se basan en las primeras, razén por la cual, podemos inferir que aquéllas tienen un grado de
importancia mayor en cuanto condicion de posibilidad. El hecho de que Durkheim las refiera
fundamentalmente al discurso religioso nos permite pensar el caracter fundante de la creencia en
relacion a las representaciones colectivas que permiten la vida en sociedad. Justamente es la
religion la preocupacion que crece notablemente en la reflexion durkheimiana a partir de los
trabajos de 1900. Veamos a continuaciéon que formulaciones especificas del autor, permiten
focalizar en la creencia, una renovada concepcion de lo social frente a las nociones previamente

comentadas.

LA CREENCIA, LA COMUNICACION Y LA ACCION SOCIAL

A partir de 1901, con la publicacién del trabajo conjunto con su sobrino Marcel Mauss, la mirada
de Durkheim sobre las representaciones colectivas tiende a mostrar un desplazamiento que se
expresa en dos planos: a) las representaciones colectivas son formas en que la sociedad establece
sistemas de clasificacion b) los sistemas de clasificaciéon presuponen la primacia de formas de
representacion de base conceptual que oficia como posibilidad misma de la identificacién.> Esta
especificidad aportada por Durkheim como consecuencia de la profundizacién de los estudios

sobre la religion arroja algunos corolarios de importancia en su altima obra Las formas elementales de

la vida religiosa (1912).

En primer lugar, Durkheim deja a un lado toda la trama discursiva que desarrollara en la década del
’90 ahondando la exploraciéon de lo social tomando como referencia las formas originarias del
fenémeno religioso. Algunos aspectos de estas innovaciones son cruciales para nuestra

comprension de la creencia. El primero de ellos se relaciona con la importancia que el autor le

creencias morales, etc. expresan otra realidad que la individual, pero podria suceder que la manera en que se atraen o
rechazan, se agregan o disgregan, fuera independiente de su contenido y dependiera Unicamente de su cualidad general
de representaciones.” (Durkheim [1901] 1969: 16)

® “Una clasificacion ldgica es una clasificacion de conceptos. [...] La presion ejercida por el grupo social sobre cada
uno de sus miembros no permite a los individuos juzgar en libertad nociones que la propia sociedad ha elaborado y en
las que ha depositado algo de su personalidad.” (Durkheim [1901-1902] 1996:102)
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asigna a la comprension del fenémeno social a partir de la acciéon conjunta o accion de los
individuos. Lejos de la insistencia recurrente en la externalidad y, por ende, caracteristica coercion
de los hechos sociales, la prioridad se halla ahora en el actuar social: “Porque la sociedad, sélo
puede hacer sentir su influencia en acto, y s6lo se encuentra en acto cuando los individuos que la
componen estan unidos y obran en comin. A través de la accién comun, ella toma conciencia de si
y se asienta, pues es ante todo cooperacion activa [...] Asi que es la accién la que domina la vida

religiosa, y ello gracias a que su fuente es la sociedad.” (Durkheim [1912] 1993:655)

Esta primacia otorgada a la accion esta en intima relaciéon con otra innovacion a la que aludimos.
Nos referimos a la insistencia con que nuestro autor comienza a pensar la peculiaridad de la
combinacién de las conciencias y las representaciones individuales a través de formas
comunicativas: “Pues las conciencias individuales, de por si, estan cerradas a las otras; sélo pueden
comunicarse por medio de signos que traduzcan sus estados interiores. [...] Las mentes particulares
s6lo pueden encontrarse y comunicarse a condicion de salir de si mismas [...]”(Durkheim [1912]
1993: 378-379). La comunicacién entre las conciencias presupone la forma conceptual como
mediacion fundamental: “Un concepto no es mi concepto, lo comparte con otros hombres, o al
menos puede comunicarlo.” (Durkheim [1912] 1993:677). Esta doble dimension se potencia atn

mas en la reiterada referencia que el autor hace al hecho de que la sociedad sélo existe en y por las

conciencias individuales (Durkheim [1912] 1993: 405).

Todas estas posiciones argumentales se conjugan intimamente. En sintesis, la sociedad expresa su
existencia en las conciencias individuales a través de procesos de comunicacion mediada por
conceptos, unica posibilidad que hace viable un tipo de acciéon conjunta. En otras palabras,
Durkheim nos aporta una idea de la sociedad cuya primacia esta puesta en la accion social y cuyo

desarrollo se vincula de forma estrecha con la creencia. Veamos cémo.

Los estados exteriores a los que Durkheim alude para pensar la comunicacién son primariamente
movimientos: “[las conciencias] no pueden exteriorizarse mas que a través de los movimientos. Es
la homogeneidad de esos movimientos lo que da al grupo la conciencia de si y, por tanto, lo que le
hace existir. Una vez establecida esa homogeneidad, una vez que esos movimientos han adoptado
una forma y un estereotipo, sirven para simbolizar las correspondientes representaciones. Pero las
simbolizan sélo porque han contribuido a formarlas.” (Durkheim [1912] 1993:379) Esa primacia de
la acciéon como base de la comunicacion es la que permite pensar porque la vida social “soélo es

posible gracias a un vasto proceso de simbolizaciéon.” (Durkheim [1912] 1993: 380).
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Ahora bien, la l6gica de la simbolizacion es la que emerge de los procesos de acciéon como formas
estables y permanentes de explicar y entender inicialmente el mundo: “Sélo las necesidades de la
accion, y sobre todo de la accidon colectiva, pueden y deben expresarse en férmulas categoricas,
perentorias y tajantes, que no admiten contradiccion; pues los movimientos colectivos s6lo son
posibles a condicién de que sean concertados, o sea, regulados y definidos. Y como la actividad no
puede pasarse sin la inteligencia, también ésta es arrastrada por el mismo camino y adopta sin

discusion los postulados tedricos reclamados por la practica.” (Durkheim [1912] 1993:581-582)

Las creencias son justamente esas formas fijas que emergen de la simbolizacion que requiere la
accion conjunta y que el culto religioso corporiza. Son fundamentales para hacer viables la accion
comun que permite que la sociedad exista. “[...] la mitologfa es el conjunto de creencias comunes a
ese grupo. Lo que expresan las tradiciones cuyo recuerdo se perpetua, es la forma en que esa
sociedad representa al hombre y el mundo; una moral y una cosmogonia, al mismo tiempo que una
historia. Asf que el rito sélo sirve, y sélo puede servir, para mantener la vitalidad de esas creencias,
impidiendo que se borren de las memorias, o sea, para dar nueva vida a los elementos mas
esenciales de la conciencia colectiva.”(Durkheim [1912] 1993:591). Las creencias religiosas son las
que han “sustituido el mundo tal y como lo perciben los sentidos, por otro mundo diferente” que
es el pilar fundamental para lograr por medio de los conceptos concertar un accion en la que media
la comunicaciéon. No es casual que el propio autor identificara con la nocién de marco ese conjunto
de categorias en que se afincan las representaciones que permiten la vida en comun. (Durkheim

[1912] 1993:581)

A MODO DE CONCLUSION

Esta veloz consideracion sobre el concepto de creencia nos permite condensar algunas
conclusiones. En primer lugar, pensar que de la dimension descriptiva con que Durkheim refiere a
ella en las primeras formulaciones, encontramos en las ultimas, una exposicion mucho mas
sugerente en términos de alcance explicativo. En segundo lugar, entender que ese potencial deriva
de la justificacion que la creencia permitirfa ejercitar para entender las representaciones colectivas
como forma paradigmatica de expresion de los fenémenos sociales. En pocas palabras, reconocer
que las creencias serfan esos productos sociales de primer grado, emergente caracteristico que todas

las religiones producen, que oficiaria como fondo comun para representaciones nuevas que harfan
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las veces de representaciones sociales de segundo grado. En tercer lugar, la estrecha consideracion
de las creencias en relacién a la accidn social, permitiria superar el limite del modelo de la
combinacién que formulara Durkheim en 1898 en el cual las representaciones individuales quedan
ciertamente diluidas como realidad y ofician solamente como un pasaje légico y necesario de la
argumentacioén. La accién comun es el momento practico que toda sociedad requiere y donde se
fijan los simbolos fundamentales para hacer viable su existencia y perdurabilidad. Las creencias se
consolidan en esos procesos que los ritos religiosos producen y reproducen, creando y
rememorando esas creencias que sostienen y mueven asimismo a la acciéon. La importancia de su
consideracion no estriba en el basamento de realidad que ellas detenten sino en su funcién social.
Por ello Durkheim puede afirmar: “Lo esencial es que los individuos estén reunidos, que se
experimenten en comun sentimientos y que €sos sentimientos encuentren expresion en actos
comunes; pero los detalles de esos sentimientos y esos actos son relativamente secundarios y
contingentes. Para tomar conciencia de si, el grupo no prefiere necesariamente tales gestos o tales
otros. Hay que comulgar en un mismo pensamiento y en una misma accidon, pero poco importante
las especies sensibles que den forma a esa comunién.” (Durkheim [1912] 1993:581) Para todo ello

es necesario que exista un nucleo de creencias fundamentales.
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