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Hoy los multiples pliegues de sentido que se abren en la interpretacion de acontecimientos sociales
presentes y pasados, nos muestran que la historia no es lineal ni evolutiva, que las ciencias sociales
pueden y deben desplegar sus avances mas alla del positivismo y empirismo extremos, y que la
politica muta de continuo para asumir formas inesperadas, lejos de modelos universales de
gobierno estatal y funcionamiento democratico, entre otros hechos significativos. En este contexto,
el desarrollo de las sociedades contemporaneas se observa escindido, entre aquellas imagenes de si
mismas proyectadas por los mercados de consumo y las posibilidades materiales que en rigor les
ofrece su realidad cotidiana. Desde un espacio de pensamiento que pugna por des-colonizarse esta
circunstancia no pasa desapercibida, consolidandose la construccién de una posicién tangencial
entre la practica politica y la reflexion tedrica que hace posible advertir y recuperar las propias
potencialidades para conocer, pensar y actuar lo social, en un movimiento no sélo reservado a la

intelectualidad.
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El proposito del presente trabajo es concentrar la discusién propuesta sobre algunas dimensiones
especificas y constitutivamente diferenciadoras de la teorfa critica latinoamericana en el concierto
mundial de las ciencias sociales contemporaneas, en primer lugar, reflexionando acerca de las
caracteristicas de su auto-posicionamiento reflexivo y axiolégico (I); segundo, puntualizando la
mutua implicacién de las esferas cultural y politica en la praxis tedrica bajo esta logica desplegada
(II), y por dltimo, visualizando la puesta en practica del discurso intelectual en un transcurrir
simultaneo a la construcciéon de (otras) nuevas y renovadas formas de participacion social y

movilizacién politica (I1I).

Si bien (afortunadamente y en defensa de una pluritextualidad enriquecedora) no es posible
referirnos a un conjunto homogéneo de miradas y perspectivas dentro de una tradiciéon de
pensamiento o escuela tedrica de limites precisos, la amplitud y riqueza del intercambio sostenido
entre un amplio nimero de intelectuales latinoamericanos —de hecho propiciado con mayor
frecuencia fuera de sus territorios originarios, en un primer momento a consecuencia de la
necesidad de emigrar debido a la persecucion ideolégica fruto de las dictaduras militares y
actualmente en virtud de las reglas hegemonicas del mercado cientifico mundial—, particularmente
desde finales de la década del 70 viene indicando la construccién de un horizonte critico
compartido respecto del lugar que la produccién de conocimiento sobre y desde América Latina

debe ocupar en el conjunto de las ciencias sociales contemporaneas.

Reconociendo tanto fuertes conexiones como importantes distanciamientos en relacién a la
tradicion critica iniciada en Frankfurt con los trabajos de Adorno, Horkheimer y Marcuse, como asi
también valorando los aportes del pensamiento postestructuralista francés en las figuras de
Foucault o mas recientemente Derrida, entre otros, emerge un espacio local de produccion
cientifico social que Mignolo (2006) ha denominado “teoria critica des-colonial” diferenciandola
claramente de la “teotia ctitica moderna / postmoderna” antes mencionada. Se destaca su
pretension de “des-colonizacion” epistémica divisable en la superficie de un conjunto de abordajes
criticos (econémicos, politicos, comunicacionales, culturales) diversos aunque interrelacionados,
desde un piso de interpretaciéon compartido en clave historica. Respecto de esta base comun, se

advierten algunas caracteristicas identitarias y definitorias:



El pensamiento “des-colonial” se constituye en eje articulador de una reflexiéon social que se
des-prende de la critica postcolonial (Mignolo et al, 2006:100) en un claro intento por superatla,
posicionandose no como pensamiento contrario sino en tanto postura de oposicién que se
distingue por su desplazamiento desde un centro especifico, recogiendo ideas producidas en
multiples contextos socio-politicos y culturales mas alld de limites geograficos e idiomaticos.
Por tal motivo, su genealogia es extensa y plural, originada en el mismo momento del
establecimiento de la dominacién colonial e histéricamente constitutiva de la modernidad
eurocéntrica, luego imperialista y continuada en su légica contemporanea (aun hegemonica) por
la via de la globalizacién neoliberal hoy en marcha. Se trata entonces de un pensamiento otro de
génesis incluso anterior al primer avance conquistador de Espafia y Portugal sobre estos

territorios, dentro del cual son claros exponentes el pensamiento indigena y afro-caribeno.

En paralelo al des-prendimiento de categorias universalizadas y naturalizadas por el discurso
estratégico emanado de los centros de poder, se propone la recuperacion de aquellas “categorias
negadas” propias del pensamiento y la praxis social de la periferia, desde los distintos niveles
constitutivos del ejercicio de la colonialidad (Mignolo et al, 2006:13): poder (politico y
econémico), saber (epistémico, filosofico, cientifico y estético-discursivo) y ser (subjetividad y
construccion de la alteridad). Tales categorfas negadas, lo han sido en virtud del ascenso
histérico de un pensamiento unico, que en su proceso de afirmacion redujo todo lo establecido
fuera de su horizonte de comprension e interés politico “a silencio, pasado, a la tradicion, al
demonio, a lo superado, a lo no sostenible, a lo no existente” (Mignolo et al, 2006:15). Dentro
del sugerente abanico de categorias profundamente trabajadas y recuperadas en este sentido,
pueden citarse (s6lo por mencionar algunas): la “exterioridad” a la totalidad politica y el lugar
interpelante del “otro”, presentes en los planteamientos precursores de la ética y la filosofia de
la liberacién de E. Dussel en los afios “70; el concepto de “colonialidad del poder” propuesto
por A. Quijano y profundizado en los ‘80 en su didlogo con el concepto de sistema-mundo de
I. Wallerstein y con la categoria de “eurocentrismo” de S. Amin; la “colonialidad del saber”
irradiada desde los saberes eurocéntricos investigada por E. Lander, S. Castro-Goémez, entre
otros; nociones como las de “diferencia colonial” y “diferencia imperial” de E. Mignolo; la
“doble conciencia” de DuBois; el trabajo sobre la “interculturalidad” de C. Walsh, superador de
todo mero planteo politico multicultural; la reflexion sobre el “sujeto fallado” de E. Griner, en

el marco de la modernidad entendida como fractura ...



Por dltimo, la consideracion de la especifica localizacion geopolitica a la que refiere toda produccion
de conocimiento se convierte en una premisa basica de la teorfa critica latinoamericana,
operativa no solo en la contextualizacion de toda practica reflexiva sino también en la
experiencia material concreta de la colonialidad del poder, el saber y el ser. Desde una postura
critica ante la tendencia generalizada de “aceptar el pensamiento construido a partir de la
historia y experiencia europea como deslocalizado” (Mignolo et al, 2006:101), tanto la
comprension de las ciencias sociales respecto del mundo social como su auto-comprension del
lugar ético-politico ocupado en la produccién de tal conocimiento, deben ser objeto de
reflexividad y des-colonizacién epistémica. Desconocer que la subjetividad se halla
condicionada por su localizacién geo-histérica e incide en la “manera de comprenderse a si
mismo, a los otros y al mundo” (Mignolo et al, 2006:105), es desconocer la base operativo
constructiva del conocimiento sobre el mundo social. Respecto del vinculo entre pensamiento,
accion y construccion material del espacio social reflexionado y en linea con la perspectiva de
W. Mignolo, Z. Palermo destaca como la configuracién de la identidad cultural “responde a lo
que las sociedades piensan de si mismas, a como conciben su pasado para incorporarlo al
presente y como se proyectan en tanto cuerpo social” (2004:65). Los integrantes de una
sociedad participan de un “doble movimiento” en virtud del cual construyen y son construidos
por la cultura: los complejos mecanismos colectivos de memoria / olvido, de innovacién /
absorcion / transformacién, en tanto produccion y reproduccion de pautas culturales, en la
practica estructuran toda posibilidad de vislumbrar horizontes alternativos con potencial real de

cambio histérico.

En conexién con este ultimo planteo critico respecto de la localizaciéon del conocimiento, en el

siguiente apartado se intentara profundizar en la légica y sinergia propias del binomio cultura -

politica y su potencial interpretativo frente a los procesos de cambio social.

11

El potencial de la articulacién cultura - politica para leer las transformaciones sociales ha sido
visualizado por multiples autores dentro de la trayectoria del pensamiento critico en América Latina
y ha reconocido diversas fuentes de motivacién tanto foraneas —por caso, la profunda influencia de
K. Marx— como locales, considerando por ejemplo el proyecto editorial de J. Mariategui en Peru.
Mas recientemente, 1. Wallerstein también conduce su analisis en esta direccion, al profundizar en

el sustento necesariamente cultural del esquema de dominacién capitalista - imperialista y sus
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mutaciones historicas. Dos ideologias han sido centrales en este sentido: el “racismo” para “crear,
socializar y reproducir” los cuadros de la fuerza de trabajo requeridos para el sustento del modelo
de acumulacién vigente, y el “universalismo”, en tanto “epistemologia” o “conjunto de creencias
acerca de lo que se puede conocer y como” es posible hacerlo, en tanto “piedra angular del arco
ideoldgico del capitalismo histérico” (Wallerstein, 2006:71). De esta manera, los procesos que
desencadenaron la expansion del capitalismo a escala planetaria con la consecuente periferizacion
de estructuras econémicas, sociedades y culturas diversas, llevaron consigo una serie de “presiones”
a nivel cultural, a partir de un complejo complementario de procesos de “occidentalizacion” o

“modernizacion”.

No obstante, considerando que en la practica ningun modelo puede introducirse en la realidad
como totalidad completamente homogénea, A. Quijano destaca la “coexistencia en la misma
historia y en el mismo espacio sociocultural” de patrones subalternos “diferentes, conflictivos y
alternativos” (Quijano, 1998:38). En la construcciéon e imposicion de un “patréon de poder”
colonial, se observa la existencia de ciertos ejes estratégicos especificos, los cuales desde la practica
y el discurso vinculado a lo cultural sustentan su eficacia en el terreno social, politico y econémico,
y frente a los cuales se han desplegado histéricamente numerosas practicas de resistencia en
distintos momentos y dentro de diversos territorios. Visualizando en este punto claras conexiones
de sentido entre los abordajes de Quijano y otros autores antes referidos como Mignolo o Griiner,

entre dichos ejes estratégicos de dominacién pueden sefalarse:

e La reproduccion de “nuevas identidades historicas” (Quijano, 1998:30) en relacion desigual y de
superioridad jerarquica respecto de otras identidades anteriores ‘“no-europeas” o “no-
modernas”, con la presion agregada de admitir frente a la dominacién “la condicion
deshonrosa” del propio imaginario, descontextualizado del igualmente propio “universo de

subjetividad”.

e El papel hegemonico y uniformante de la “letra” en tanto “patrimonio” de grupos dominantes
predominantemente urbanos y en cuanto mecanismo de colonizaciéon de la experiencia social y
la memoria histérica, operativo en una concreta “transformacion de la conciencia” (Mignolo

> b

1992:191).



e Laimposicion coercitiva de representaciones culturales a través de imagenes y simbolos ajenos,
en virtud de los “patrones de expresion visual y plastica de los dominadores” (Quijano,

1998:30), reprimiendo la objetivacion cultural originaria y la experiencia subjetiva auténoma.

Ante la experiencia de alineacion y conflictividad inherente a la colonialidad del poder central y
respecto de los procesos de resistencia, en paralelo a las estrategias de dominacion en la historia se
han desplegado mecanismos de reoriginalizacién cultural. En este sentido, la figura del “cholo” en
Pert ha sido emblematica en tanto portadora de una “reestructuracién” operada desde la cultura
ancestral andina, a partir de elementos y patrones de comportamiento creados como “alternativa de
descolonizacién del imaginario, de las practicas, valores e instituciones” (Quijano, 1998:36). Otros
ejemplos en este sentido son la resistencia marginal a través del sostenimiento de la “tradicion oral”
entre comunidades indigenas sefialada por Mignolo (1992:213), en tanto iniciativa que hace posible
trascender el silencio al que eran condenados estos pueblos por la colonizacion de la lengua y sus
géneros expresivos / discutsivos, o también el uso del “creole” indicado por Griner (2007:87), en
tanto lengua artificialmente creada por los conquistadores para la comunicacién con sus esclavos,
reapropiada luego como instrumento de organizaciéon revolucionaria e inteligibilidad reciproca

entre las diversas etnias africanas dispersas en el Caribe.

A través de estos ejemplos puede apreciarse entonces de qué manera los efectos de la construccion
de una imagen de totalidad propiciada por el pensamiento eurocéntrico, si bien han sido
determinantes en la inversiéon de un “particularismo” bajo la condicion de “universalismo”,
tampoco han sido absolutos y homogéneos. Siguiendo a Briiner, puede observarse como en la
“operacion ideolégica que expulsa fuera de la Imago [de Totalidad Homogénea] su ‘lado oscuro’,
aquél mismo sin el cual la materialidad de 1a Imago no podria funcionar” (2007:87), su logica se
desarrolla escindida o quebrada al interior del propio patréon de dominacion ideolégica que supone.
Dentro de la relacion asimétrica entre “particular concreto” y “universal abstracto”, la “perspectiva
de la parte” respecto de la totalidad de sentido se reserva una “ventaja epistemologica™ “desde la
Parte se puede ver la Parte y (su relacién conflictiva con) el Todo ... desde la Periferia se ve el
Centro y la periferia” (Griner, 2007:88). Se mantiene entonces la potencialidad de otras formas de
racionalidad social, que exceden al “logos” dominante y su racionalidad instrumental en tanto razén
constitutiva de la loégica de poder entrampada desde su propio lugar de produccioén, limitado a un

interés unidireccionado de adecuacion eficaz entre medios y fines.
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Bajo un enfoque critico-prospectivo, Escobar se pregunta si ges la globalizacion de las dos diltimas
décadas la iiltima etapa de la modernidad capitalista, o el comienzo de algo nuevo?, a lo cual y de acuerdo con
los ejes de reflexién del presente trabajo, podria sumarse otra pregunta: ¢qué responsabilidad
politica y social les cabe a los movimientos sociales y sus intelectuales “organicos” en ello?
considerando el potencial de cambio con el que son engendrados por la sociedad civil. Ante estos
interrogantes, desde el espacio latinoamericano se observa que ni la sociedad ni la politica podrian
continuar siendo pensadas exclusivamente desde parametros ajenos, integrados por
representaciones de los hechos sociales y politicos sistematicamente distanciadas de la propia
ontologia y producidas desde una exterioridad hegemonica. Se tratarfa de cuestionar lo que Escobar
denomina “regimenes de representacion”, en tanto término que conecta con la critica foucaultiana
al papel del discurso en la configuracion histérica de lo social y como pensamiento que se inscribe
dentro de una matriz reflexiva compartida con otros autores como Mignolo (quién sefiala que la
modernidad es constitutiva de la colonialidad) o Lander (quién advierte los trayectos de la
colonialidad del saber en el desarrollo de las ciencias sociales modernas), entre otros. Desde esta
mirada otra, el propio Escobar recupera el proyecto de “posmodernismo de oposiciéon” de B. Sousa
Santos. Al advertir que no es posible continuar “luchando contra un discurso dentro del mismo
discurso” (Monedero en S. Santos, 2005:43), las alternativas a lo hegemonico estrictamente tienen
que ver con la practica de los actores sociales. En este sentido, el evitar el encerramiento que las
“soluciones modernas” a los “problemas modernos” suponen, conecta las reflexiones de Sousa
Santos con la propuesta teorica y politica de Escobar, en cuanto a la propuesta de posicionar la
reflexion y la accion social “mas alla del tercer mundo™.

Teniendo en cuenta la paradigmatica experiencia del Foro Social Mundial (FSM)—al interior de un
campo de lucha transnacional re-significado durante la década del ‘90, a partir de los estragos
causados por la profundizacién de la politica neoliberat, Escobar retoma la idea de Sousa Santos
respecto de la necesidad de desarrollar un “trabajo de traduccién” entre saberes y practicas sociales
pasadas y presentes, asi como entre praxis politica y reflexiéon tedrica, entre lo local y lo
transnacional, y asimismo, al interior de las légicas particulares y heterogéneas que cada una de
estas dimensiones de la accion social suponen. Considerando el avance del proyecto anti-
globalizacién en torno al cual un gran abanico de movimientos sociales hoy se hayan articulados,
para el fortalecimiento de la capacidad de agenciamiento contra-hegemonica se requiere una
comprension interactiva transversal entre multiples redes transnacionales que pugnan por una

globalizacion “alternativa a la globalizacién neoliberal, una globalizacién contra-hegemonica, una

-7-



globalizacién desde abajo” (S. Santos, 2008:3).  Tanto en su forma constitutiva como en su
dinamica de funcionamiento, el FSM es visibilizado por la teoria critica latinoamericana como el
pivote de una transicion hacia otras formas de lo politico en tanto configurativo de lo social, donde
“lo utépico” reclama un lugar articulador central. Para S. Santos se trata de la “reemergencia de una
utopfa critica” por la via de un cuestionamiento a la “utopia antiutépica” del neoliberalismo (S.
Santos, 2008:8), el cual a su vez debe ser construido y operado respecto de la “totalidad del
control” —conocimiento y poder— para lograr formular alternativas de un modo creible.

C. Walsh (2000) sintetiza con claridad el contenido de este posicionamiento epistemoldgico y
ontoldgico “otro”; articulado sobre una premisa clave en todo proyecto de pensamiento social
critico: la necesidad de “pensar teorfa por medio de la praxis politica de grupos subalternos”
pensando “con (y no sobre)” ellos. El nucleo esencial de la actitud des-colonial remite a esta
“consideracion critica” del rol del intelectual y su responsabilidad con “aquellos sujetos para
quiénes un pensamiento ‘otro’ nNo es una apuesta tedrica sino un posicionamiento politico que tiene
que ver con asuntos reales de vida: con asuntos de existencia, libertad, liberaciéon y sobrevivencia”
(Walsh, 2006:63).

Dentro de las obras de autores latinoamericanos contemporaneos que adscriben a esta perspectiva
y que han sido referidos aqui, pueden hallarse significativos ejemplos de una praxis intelectual
critica que se desenvuelve en el sentido antes indicado. El trabajo de la propia C. Walsh sobre la
constituciéon de un Estado Plurinacional en Ecuador, plantea la nociéon de “interculturalidad” en
tanto expresion de la diferencia colonial pero desde una “posiciéon que ha sido exteriorizada”
(Walsh, 2006:28) y su reflexion respecto del proyecto educativo alternativo de la Universidad
Intercultural Amawtay Wasi de reciente gestacion en aquel pafs, muestra la apertura de un “nuevo
espacio epistemoldgico” donde se negocian los “conocimientos indigenas y occidentales” tanto en
sus “bases teoréticas como experienciales” (Walsh, 2006:33); también puede mencionarse en este
mismo texto co-elaborado con Walsh y Mignolo, el estudio del caso del régimen muticivilizatorio
en Bolivia realizado por A. Garcia Linera (2006) fundamentando la necesidad de
“desmonopolizaciéon de la etnicidad del Estado”, teniendo en cuenta las propias caracteristicas
culturales e identitarias de la poblacién que lo sustenta y reconociendo la prevalencia histérica
anterior de practicas democraticas no liberales, que deberfan ser reconocidas como “otros modos
de hacer politica”. En la practica, éstas “podrian tener una existencia regular y a escala macro-
estatal” (2006:78) mucho mas efectiva en la resoluciéon de cuestiones normativas y relativas a la

autoridad institucional.



Referencias bibliograficas

0 DE SOUSA SANTOS, B. (2005). El milenio huérfano. Ensayos para una nueva cultura politica. Madrid: Editorial
Trotta S.A.

0 ESCOBAR, A. (2005). Mas alld del Tercer Mundo. Globalizacién y Diferencia. Bogota: Instituto Colombiano de
Antropologia e Historia (ICANH) - Universidad del Cauca.

0 GRUNER, E. (2007). “El ‘lado oscuro’ de la modernidad. Apuntes (latinoamericanos) para ensayar en clave
critica”. En Pensamiento de los confines, n® 21, pag. 81y ss. —-Fondo de Cultura Econdémica-.

0 MIGNOLO, W. (1992). “La colonizacion del lenguaje y de la memoria: complicidades de la letra, el libro y la
historia”. En ZAVALA, I. M. (coord.) (1992) Discursos sobre la ‘invencion’ de América. Amsterdam - Atlanta:
Rodopi.

0 PALERMO, Z. (2004). “La cultura como texto: tradicion / innovacion”. En Culture et discours de subversion.
S/n°-s/vol., padg. 61y ss. -Sociocriticism- [France].

0 QUIJANO, A. (1998). “La Colonialidad del Poder y la Experiencia Cultural Latinoamericana”. En BRICENO, R.y
SONNTAG H. (eds.) (1998) Pueblo, Epoca y Desarrollo: la sociologia de América Latina. Caracas: Nueva
Sociedad.

0 WALLERSTEIN, 1. (1988) [2006]. El capitalismo histérico. México DF: Siglo XXI Editores.

0 WALSH, C.; MIGNOLO, W.; GARCIA LINERA, A. (2006). Interculturalidad, descolonizacién del Estado ydel
conocimiento. Buenos Aires: Del Signo.

-10 -



