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Resumen:

En esta ponencia se propone un analisis del modguenBourdieu en sus primeras
indagaciones antropoldgicas busmamprenderel celibato campesino en el bearne francés
(1962) y el desarraigo de los campesinos argel{t®84) a partir de un abordaje de la
corporalidad centrado en la introduccién de lasiomas relacionales dbexis, ethosy
habitus En primera instancia se realiza un analisis deftd@daje de los cuerpos campesinos en
Celibato y condicion paisanfl962), que da cuenta de codmohkxiscorporal y elhabitus
operan en la institucion de relaciones de domimagide se enmarcan en lo que mas tarde
Bourdieu (1970) llamard violencia simbolica. Lueggp describird4 el uso de las nociones de
ethosy habitusen el analisis de las relaciones de los campesiesarraigados argelinos en
las condiciones de existencias impuestas a fueggngre en Argelia por el estado colonial
francés. Con estos andlisis se busca contribuiiceerciar el caracter lento y trabajoso que
implicé la formacién de nociones relativas a unaogologia del cuerpo y de la préactica (una
praxeologid en las obras iniciales de Bourdieu.

Palabras claves:
Cuerpos, habitus, hexis, Argelia, Bourdieu
Introduccién?

La nocidn dehabitusaparece por primera vez en Bourdieu en un larjouss sobre
el celibato campesino (Bourdieu, [1962] 2002) exsate describir laexismasculina, y se la
refiere al trabajo del socidlogo francés Marcel B&([1934] 1979) sobre las técnicas del
cuerpo. Bourdieu sefialard a mediados de los 8Capueriéo al concepto latino deabitus
para romper con los posibles usos que la psicologi@anicista hace de la nocion de habito
reasumiendo creativamente los usos que sedimendasie Aristoteles, Tomas de Aquino,
Husserl, Weber, Panofsky y Merleau-Ponty, quienesy@e han referido, sea habitus
ethoso hexis, en términos de una actividad creadora (Bourdi®87). Las referencias de
Bourdieu se comprenden ya que siendo egresadolasofia (1954) de l&cole Normale
Supérieurede Paris, se encuentra marcado por la ensefiandartEau-Ponty (1942, 1945)
relativa al cuerpo propio y la habitualidad, quiealizaba en sus clases una interpretacion de
la obra de Husserl —principalmente de la fenomejialgenética- diferente a la de Sartre,
centrandose eldeas ly Il (Husserl, [1913]1962; 1997k xperiencia y JuicigHusserl, 1939)

! Esta ponencia cuenta con el aval del proyecto RE@IR2-2751 (ANPCyT) Dir: Dra. M. Kriger.

2 En este trabajo presento anélisis desarrolladasieasis doctoral sobre Bourdieu y Merleau-Poiiykuen,
2013).

% Sobre estos conceptos en los autores citadosegleboracion bourdeana ver (Heran, 1987; Mart2@@7)



y las Lecciones sobre la fenomenologia de la concienctarna del tiempo(Husserl,
[1928]2002). Ademas, tras egresar y bajo la éged@ahguilhem comienza una tesis doctoral
sobre las “estructuras temporales de la vida afg¢tcon fuertes ecos fenomenoldgicos, que
queda inconclusa por su viaje a Argelia para raakt servicio militar en 1955. Cuando a
finales de los 50, Bourdieu se introduce en antagpa con sus trabajos de campo en Argelia
y el Bearne francés, lo hard antropologizando ésamientas filoséficas con las que cuenta.
En esta ponencia justamente veremos como va utilizdas nociones dethos, hexis y
habitus en el desarrollo de una antropologia del cuerpdeyla practica de orientacion
fenomenoldgica con centro en el analisis de larpa@acion de la dominacion (cfr. Dukuen
2013).

Hexis y habitus en Celibato y condicion ‘paisana’.

Bourdieu, reciente egresado en Filosofia deE¢ale Normale Supérieurbega a
Argelia en 1955, en plena guerra de independepaia, realizar el servicio militar, teniendo
ese destino por mal comportamiento. Al conseguir esggnado al gabinete militar del
Gobierno general en Argel, en 1957, escribe enbleobecaSociologia de Argelil958). En
1958 ingresa como docente en la Universidad delAogenienza sus investigaciones de
campo en Argelia - que retomaremos en el proximastago- y su estudio sobre el celibato
campesino en su pueblo natal en el sudoeste frasobse el que nos detendremos a
continuacion

Entre 1959 y 1960, en viajes a su pueblo natalaezoha francesa del Bearne,
Bourdieu encontré una grave preocupacion entrestiguos vecinos: ellos sefialaban que la
mayoria de los jovenes campesinos (entre 25 y 85)aio se casaban. Esta preocupacion,
basada en una sociologia espontanea de la repr@dusocial, despertd en el joven
antropologo el interés por echar luz sobre el fearoncon una investigacion que se cristalizo
con el largo articulo de 1962 tituladelibato y condicion paisangublicado en la revista
Estudios Ruralessobre el cual volveria en otros dos articulos (Biewr [1972] 2002, [1989]
2002) en los que se van integrando los conceptos fundaieende su teoria. Este trabajo
inicial presenta los antecedentes fundamentalesaslenociones deéhabitus y violencia
simbdlicg y ha sido recordado por Bourdieu (2002:11) comdtristes trépicos”, pero “al
revés”, porque implico objetivar y extrafiar su pudé vista nativo, por ser originario de la

comunidad analizada. Ademas, junto a otro artititu@ado La relacion entre los sexos en la

* Hemos publicado un andlisis de este tépico en BukR011).



sociedad campesinde 1962, es el punto de partida de una seriestigaciones sobre lo
gue hoy se conoce como dominacion de género (efting, 2007) que van a encontrar su
punto culmine en el polémico libro titulala dominacién masculinale 1998.

Comenzaremos describiendo sucintamente el recoamdditico que se presenta en
Celibato y condicion paisana. Tras recurrir a ladistica de la tasa de nupcialidad, Bourdieu
descubre contra el sentido comun, que el alto ptaede celibato se mantiene estable desde
1881. Negandose a pensar los dichos de sus vecoms “errores”, e interesado por
comprender el punto de vista nativo, construirairsiestigacion a partir de la relacidon
dialéctica entre las regularidades objetivas \elgseriencias subjetivas, buscando aprehender
la complejidad de la realidad social. Tras un aislilel funcionamiento tradicional de la
sociedad campesina en materia de costumbres siasgesbrcual incluye entrevistas y analisis
de documentos historicos, encuentra que los matioagosibles se configuran a partir de
una doble relacion de oposicion: entre hijo mayohi@ menor, y entre casamiento
ascendente y descendente. Cada matrimonio es fudeldango de nacimiento de cada uno
de los esposos y de la talla de la familia, y poa parte de la posicion de la familia en la
jerarquia social, funcion del valor de la propiedaste sistema de relaciones y oposiciones
construido desde el punto de vista “objetivo” deservador desinteresado, no alcanza para
explicar la realidad social porque implica dejaerfu la experiencia practica de los
participantes, entre ella los sentimientos, latafielad puesta en juego a la hora de entablar
relaciones filiales. Por esa razon Bourdieu dir& gl modelo construido de reglas, no
representa ni aquello que debe hacerse ni aquad@fgctivamente se hace, sino aquello que
tenderia a hacerse en el limite: como bien sefialdifdéz (2007) aqui se puede observar ya
una primera ruptura con el modelo estructuraligidadregla y la ejecucion, lo cual lleva a
Bourdieu a reintroducir la experiencia de los irmgdios de tal forma de comprender la
contradiccion entre sus dichos y la estadisticaialip

Para comprender en profundidad la reproduccién limmbearnesa, es menester
observar que en la “sociedad campesina”, el hijgamasta “atrapado” por la tierra que
hereda, porque es el heredero directo de la “pdagie El celibato de los menores, que
formaba parte de la propia reproduccion del sistamara vivenciado como una anomalia,
porque contribuia a preservar el patrimonio y rdpoirlo. Pero lo que los campesinos
vivencian en 1960 como catastréfico es justamehielébato de los herederos, los hijos
mayores que deben casarse para reproducir la d&ampir eso Bourdieu hablara luego de
“Reproduction interdite” (Bourdieu [1989]2002).



Por medio de la estadistica, Bourdieu nota que gmdblematica del celibato el lugar
de residencia se vuelve central: los célibes vamriel campo” més que en la ciudad; y ante
la residencia rural, las posibilidades de contraatrimonio son mas altas para las mujeres
que para los hombres. Las jovenes y los hijos nesnque tras la crisis inflacionaria de la
primera guerra mundial, ya no podian recibir “laelmecesaria para “ser casables”, iban al
pueblo o a la gran ciudad, a estudiar y/o a trabBfm asi que las mujeres disponibles en el
campo para los campesinos herederos se volvieoas&s y aquellas que fueron a vivir a la
ciudad se constituyeron a luz de otras experiencidiirales, las cuales marchaban a
contramano de la tradicién. Bourdieu encuentraajwe@mbiar las categorias de percepcion,
apreciacion y accion de las mujeres jovenes sa@biexualidad, la moda; la corporalidad
campesina masculina, en taethos/hexiorporal empieza a ser evaluada de modo negativo,
destinando a los primogénitos al celibato. A padlér ese momento, el histérico sistema
consuetudinario de reproduccién social se habiesfivtanado en una serie de principios que
atentaban contra si mismos. Las nuevas experiendianas de las mujeres hacian ver como
insoportables la vida campesina: la dependenciaurgisson a los padres del marido
(especialmente a la suegra) el aislamiento y bhjoade la tierra, se habian transformado en
un futuro indeseable. Con el paso de un sistemamuatial regulado por las familias, a otro
de “competicién individual”, las jovenes elegiasase con los hijos menores desheredados
que como ellas marchaban a la ciudad y trabajalbbam cempleados. Los herederos se
quedaban solteros, atrapados por la tierra. ComwdBxu solia decir remitiendo a Marat
dominante es dominado por su dominaciéi tradicional ethas campesino valorado y
respetado, era visto ahora, a la luzetbbsurbano, como atrasado: y todo eso se expresaba
de una manera brutal en la percepcidn social aggpouY aqui es donde se perfila claramente
el problema de lo que sera denominado hacia 197M@ emlencia simbdlica

En el capitulo tituladdl campesino y su cuerp8ourdieu toma como objeto cuasi
experimental, el baile de la sociedad de agricetor ganaderos, que es la fiesta mayor del
pueblo, haciendo una descripcidn etnografica netatblbaile no falta nadie. Y se sabe que es
una de las pocas oportunidades que los solteresgdtienen para conocer a quienes podrian
ser sus esposas. Pero el baile estd dominado p¢dvianes y los jovenes del pueblo. Los
campesinos solteros no bailan, estan a un coswtfopista mirando: “son bailes a los que se
va para bailar, y ellos no bailaran, y lo sabendyilieu [1962] 2002: 112). El baile es el
espacio social clave donde los campesinos debdrémerse ver” para romper su condicion
de solteros, pero es justamentehgxis corporal, suhabitus lo que no encaja, frente a las

practicas culturales citadinas. Para comprender Bstrdieu utilizard por primera vez la



nocion dehabitusremitiéndola a Marcel Mauss. Para comprenderrestan, detengamonos
primero en este autor:

Durante muchos afios he repensado sobre esta ideaakeiraleza social del ‘habitus’
y observen como lo digo en latin, ya que la paldibaduce mucho mejor que
‘costumbre’, la hexis, lo ‘adquirido’, y la ‘facultad’ de Aristoteles. () La palabra no
recoge los habitos metafisicos, esa misteriosa toriaimtema de grandes volimenes o
de cortas y famosas tesis. Estos ‘habitos’ variarsaio con los individuos y sus
imitaciones, sino sobre todo con las sociedadesgjuaacion, las reglas de urbanidad y
la moda. Hay que hablar de técnicas, con la coissitpilabor de la razén préactica
colectiva e individual, alli donde normalmente ablh del alma y de sus facultades de
repeticion (Mauss [1934]1979:340).

Para Mauss las técnicas del cuerpo son socialgsjestas desde el exterior (a la
manera de su maestro Durkheim) por la sociedad anexdila labor de la razdn practica
colectiva, y variables segun sexo, edad, etc. Ersestido, vemos en la cita un debate con
Bergson y la metafisica en general, una toma delpaa favor de un analisis de la practica.
Cuestiones estas que obviamente han calado honBouedieu. EI mérito enorme de Mauss,
es haber sefialado ya en la década del 30" del>§ijlestas cuestiones luego fundamentales
para una antropologia del cuerpo. De esta formaniepologia de Mauss fundamenta un
abordaje totalizador en el que se juega el eneli@nto entre lo fisioldgico y lo social, a
partir del engranaje de lo psicolégico.

Sin embargo, encontramos en Mauss dos premisaBajudieu reelabora gracias a su
formacion inicial en fenomenologia. La primera #eque ver con que Mauss concibe al
cuerpo como un instrumento, el cual es adiestragarstécnicas (Mauss [1934]1979: 342).
Y esto supone una segunda cuestion, la intervencoisciente de la sociedad en ese
adiestramiento:

Es gracias a la sociedad que la conciencia integyiga que no es la inconciencia la
gue hace intervenir a la sociedad. Gracias a ledad hay movimientos precisos y un
dominio de lo consciente frente a la emocién y a ihgonciente (Mauss,
[1936]1979:355)

Empecemos por este segundo punto. Si bien Boumkeinspira en Mauss para
introducir el problema del cuerpo y las modalidadespercepcion y evaluacion del mismo,
presentara una diferencia sustancial en cuantdaaop®sicion entre&oncienciay cuerpo-
emociones-inconcienci&eamos como Bourdieu introduce la nociorhdbitus frente a esta
problematica, en el marco del “baile de los sokér

Asi, este pequefio baile de campafia, es la ocasiénndverdadero choque de
civilizaciones. Por él, todo el mundo de la ciudedn sus modelos culturales, sus
musicas, sus bailes, sus técnicas corporales igw@mpa vida campesina. Los modelos
tradicionales de los comportamientos festivos sepeadido, o bien han dejado lugar a



los modelos urbanos. En este &mbito, como en |ogslda iniciativa pertenece a la
gente que vive en el pueblo. (...) Y hay que reconoge las técnicas corporales
constituyen auténticos sistemas solidarios de todoontexto cultural. No es este el
lugar para analizar los habitos motrices propidspdisand bearnés, eskabitusque
deja a descubierto @laysanay al campesino palurdo. (...) La observacion critlea
los ciudadanos, hébiles a la hora de percibihaditus del campesino como una
verdadera unidad sintética pone el acento soblentdud y la pesadez de la marcha.
(...) Por un lado, la etnografia espontanea del diaida aprehende las técnicas del
cuerpo como un elemento de un sistema y postullicitaente la existencia de una
correlacion al nivel del sentido entre la pesadeiadmarcha, el mal corte de la ropa o
la torpeza de la expresion; y por otro lado, elfida que es sin duda en el nivel de los
ritmos donde se encontraria el principio unificagoonfusamente captado por la
intuicién) del sistema de las actitudes corporalmscteristicas del campesino. Para
quien recuerde la anécdota de Mauss referente delgenturas de un regimiento
britanico dotado de una fanfarria francesa, e dae el campesinempaysanit es
decir “acampesinado”, no esta en su tema en & pail8f. (...) Al exigir la adopcién
de nuevos usos corporales, [las danzas moderndajn@n un auténtico cambio de
“naturaleza”, pues lokabituscorporales son lo que es vivido como mas natsodire

lo que la accion consciente no tiene nada que ({Boerdieu, [1962] 2002: 113-115)

Este extracto contiene una serie de cuestiones dabr que debemos llamar la
atencion. Alli aparece por primera vez en Bourdgieaoncepto déabitus traduccién latina
de lahexisaristotélica, remitiendo a Mauss ([1934]1979) taericel cuerpo del texto como en
una nota al pie (Bourdieu [1962] 2002: 114 n. 73) 1h.84). Para Bourdieu &hbitus la
hexis, es la modalidad practica del cuerpo o esquema K@rp@ postura, el andar, las
técnicas corporales expuestas ante si y anteos; gtes presentado como un modo de hacer
corporal que la conciencia no puede doblegar. Eranka afirmacion de Mauss de que la
sociedad impone urdominio consciente Bourdieu pondra el acento en su caracter
inconscienteEsto es clave, y es una diferencia de acentdgalda por Bourdieu, ya que no
hay en el caso de los campesinos una utilizacibreuBpo, porque no hay una conciencia
detrds, o encima que ha producido ésxis El cuerpo no es un instrumento, sino la
modalidad de ser en el mundo, en el sentidadetpo propio(Leib) merleaupontyano (cfr.
Merleau-Ponty, 1945:81 y ss). Para comprender negardiferencia remitimos a la critica
que Bourdieu (1980 a y b) realiza al analisis der&41943) sobre el mozo de cafékrser

y la nadd®. Por eso Bourdieu habla dehbituscomo unaunidad sintéticalo cual implica

® En algunas oportunidades hemos tradugiédysancomo paisano, porque el contexto refiere al caract
peyorativo del adjetivo que asi se hace comprensiblespafiol rioplatense.
j Bourdieu como buen etnégrafo citara reiteradasveociones en “bearnes”.

Idem.
8 El paréntesis es nuestro y hace referencia ame¢ aticulo se introduce la nota al pie 78 coa teferencia
bibliografica a “Las técnicas del cuerpo” de Ma(j$934]1979).
° Las traducciones del francés son nuestras.
10 “El mozo de café no juega a ser mozo de caf@paguiere Sartre. Al vestirse con su ropa, biersttiuida
para expresar una forma democratizada y burocrdéda dignidad abnegada del servidor de una gaaa, ¢/



una ruptura con los elementos residuales de ldagitodualista que en cierta forma perviven
en Mauss.

Con la cita sobre dlabitusde los “paisanos” ingresamos en la génésifa teoria de
la violencia simbolicaEl interés de Bourdieu se centra aqui en dartawdla percepcion de
si mismo que el campesino se forma (como campéatmmpesinado”, paisano), a partir de
una interiorizar la evaluacion negativa que de &leh los habitantes de la ciudad (como
campesino “acampesinado”, paisano). Y para el gasa nosotros nos interesa, la “imagen”
que de ellos se hacen las mujeres, teniendo enacoge la preocupacion central es el
celibato de los herederos:

Pero en las relaciones entre los sexos, éexescorporal lo que constituye el objeto
primero de la percepcion, a la vez en si mismatiyubo designumsocial. (...) Asi,
particularmente atentas y sensibles, debido arsuaftion cultural, a los gestos y a las
actitudes, a la vestimenta y al conjunto de losatesl(...) las chicas, mas abiertas a los
ideales ciudadanos juzgan a los hombres segumiasitajenos: calibrados con ese
patrén son desprovistos de valor.

Puesto en semejante situacion el campesino es ddodal interiorizar la imagen de si
mismo que se forman los otros, por mucho que & deun simple estereotipo. Acaba
percibiendo su cuerpo como cuerpo marcado por f[mama social, como cuerpo
empaysantt, acampesinado. (...) Porque él se comprende compauke paisano
tiene de su cuerpo una conciencia desgraciadaE$ta conciencia desgraciada de su
cuerpo que le impulsa a desolidarizarse con élifGaeticia del ciudadano) que le
inclina a una actitud introvertida, fundamento adimidez y la torpeza, le prohibe el
baile, asi como las actitudes sencillas y naturategresencia de las chicas (Bourdieu,
[1962] 2002: 116-117)

Es interesante notar aqui una expresidon velada @acidn entre
desconocimiento/reconocimientgue constituird el centro de la teoria de vialencia
simbdlica (término no utilizado todavia en estos trabajos).& reproduccion(Bourdieu y
Passeron, 1970). Eéconocimiento negativque las mujerebacen del campesino, se funda
en una apreciacion comparativa frente ah&xis masculina del ciudadano. Habitus
femenino se ha constituido a partir de otros esqgeshe vision y division social que evallan
al campesino como “paisano” en el sentido de t@pemalos “modales” (Bourdieu, [1962]
2002:116-117) En ese sentido, ese reconocimientonedesconocimientalel campesino
como posible esposo. Ahora bien, esto no serigr@re en la medida en que el campesino

pudiese luchar contra su estereotipo, pero la eoniEd de si que construye en su inmersion

cumplir el ceremonial de la diligencia y de la sitlid, que puede ser una estrategia para enmascaratraso,
un olvido, o para hacer pasar un mal productop&enhace cosa (0 ‘en si’). Su cuerpo, donde estéipta una
historia, abraza (épouse) su funcién, es decir,histaria, una tradicién que nunca ha visto sincaemada en
cuerpos, o mejor, en esas ropas (habits) ‘habitadéasn cierto habitus que llamamos mozos de o@éurdieu
1980b:8).

dem.



en las nuevas relaciones sociales-sexuales, Bet@rizacion de la imagen que le devuelven
los otros. Tanto las condiciones objetivas comaeéeciones subjetivas contrarian toda toma
de distancia que pudiese habilitar otra cosa quesignacion. En ese sentido, en este pasaje
se hacen ver los ecos del andlisis sartreano m&daa (Sartre, 1943). Pero para Bourdieu su
diferencia con Sartre radica en que el cuerpo teoad®nado por esencia, sino solo cuando es
percibido y auto percibido segun categorias sxiglee lo desvalorizan; categorias que
dependen de la relacién de fuerza entre los grombases a las que esos cuerpos pertenecen
(Bourdieu, 1977; Sapiro, 2007). Eso es lo que sefmrelacion negativa e incomoda del
campesino con su cuerpo, frente a la que preséoggavenes de la ciudad consigo mismos.
Los primeros no bailan, no se acercan a las myjle®segundos “estan en su elemento”. De
hecho la conciencia de si que los campesinos hao es una conciencia desligada de su
cuerpo, la cual podria mediante un proyecto ronquer su alienacion; sino que es una
conciencia pre-reflexiva, corporal, practica, qoegmos referir a la nocion deerpo propio
(Leib) de la fenomenologia de Merleau-Ponty (1945). Iksem las cotidianas modalidades
de la existencia practica, donde se juega la vetdemas brutal, por ser la mas desconocida
como tal. Por eso quisiéramos presentar un ejedglmdmo actia la violencia simbdlica, no
solo a través de las técnicas corporales, comousdepapreciar en la timidez y escasa
participacion del campesino en los encuentros asmujeres, sino también en sus discursos.
Ante la visita de una mujer a su finca, un soltgoia lo siguiente:

Me avergienzo que me vea usted asi (...) Me gudtadarle pasar y hacerle los
honores. No habia venido usted nunca. Pero, sdieel, ugngo mucho desorden.
Cuando se vive solo... las chicas ya no quieren v@ngampo. Estoy desesperado,

sabe usted. Me habria gustado fundar una familidriel hecho algunos arreglos por

este lado de la casa (es costumbre hacer algocasdacuando se casa el mayor) Pero

ahora la tierra estd arruinada. No quedara nadiendrtengo animo para trabajar la

tierra (A.B.) (Bourdieu, [1962] 2002: 125-126)

Aqui ingresamos en el dominio de la afectividadar@lo una socio-antropologia de
las emociones. Vale recordar que Bourdieu venigestiediar con Canguilhem y habia dejado
inconclusa una tesis doctoral sobre las “estrusttemporales de la vida afectiva” de la cual
se pueden hallar algunas paginasesbozo de una teoria de la practica la luz de ello
podemos comprender como la violencia simbdlicausgg en lo que llamamos en la vida
cotidiana “sentimientos y emociones”, como expmsso corporales sobre las que “la
conciencia nada puede hacer”, cuestion que de algmanera contribuye, en el
desconocimient@ potenciar la dominacion, como historia incorgdaran y por las relaciones
practicas con las diferentes condiciones de exigten las relaciones de poder que las

constituyen. Laviolencia simbdlicaes esa dominacion que se ejerce con la “anuedea”



quienes la sufren. Por ello, en el mismo sentide gn los campesinos bearneses, se
comprenden las justificaciones de los subropletargelinos ante el desempleo:

La cuasi sistematizaciébn afectiva es el tipo misd® la comprension que el
subproletariado se hace del mundo econdmico y Iso&ih sentimiento es,
efectivamente, el Unico principio posible de u@ifin de una experiencia dramatica
dominada por la incoherencia. Los sufrimientos iegpos por la situacion mas
inhumana no son motivo suficiente para que se bamairo orden econdmico y social;
todo sucede por el contrario como si fuera pregis® la miseria aflojase y autorice a
concebir otro orden econdmico y social para quea gpeieda captar como tal e imputar
a un sistema explicitamente captado como injust@a@misible. Puesto que la miseria
se le impone con una necesidad tan total que naldgs entrever ninguna salida
razonable, los subproletarios tiende a vivir suisiénto como habitual, incluso como
natural, como un componente inevitable de su exde(Bourdieu [1977] 2006:108-
109).

De alguna manera, edconocimientale la miseria en y por el sufrimiento, hace a la
vez aldesconocimientale sus condiciones objetivas, dando pie a unneteobre si que
implica un fatalismo pesimista: a medida que lagla@mones de existencia se vuelven peores,
los sufrimientos tienden a imputarse como resul@elaina carencia propia o de un destino
cuasi azaroso. Como ya sefialamosl®ajo y trabajadores en Argel@parece por primera
vez el postulado bourdeano que sefiala que la aasndistancia con la necesidad es lo que
no permite a los subproletarios argelinos, proysetan futuro; y también lo que habilita esa

especie de auto-culpabilidad, y de resignagion

El habitusenEl desarraigo.

Como sefalabamos al comienzo del apartado anterpartir de 1958 Bourdieu dictod
cursos en la Universidad de Argel sobre Kant, Deirkl) Saussure y Levi-Strauss. El periodo
como docente en esa casa de estudios le permitgareestudiantes para realizar las
investigaciones que daran como resultados dos otoéectivas fundamentales en el
desarrollo de la teoria debitusy laviolencia simbdlicaTrabajo y trabajadores en Argelia
(1963)y El desarraigo(1964). Al mismo tiempo Bourdieu realiza su trabde campo en el
Bearne francés, el cual estuvimos revisando malsaartas investigaciones realizadas en
Argelia tienen su fundamento en 3 trabajos de césnpaestas -uno en 1958 y dos en 1960
(cfr. Sapiro, 2007: 44)- que Bourdieu emprende wua seleccidén de estudiantes entre los que

se encuentra Abdelmalek Sayad -con quien escriflirdesarraigoy entablara una larga

12 Bourdieu lo sefiala claramente en el parrafo queokecitado, y busca demostrarlo en la investigapigm
comparacion con aquellos trabajadores que tientrali@jo estable y mejores condiciones de existehusa
cuales cuestionan el sistema, imaginan proyectesnativos y participan de practicas politicas,lusc
revolucionarias.



amistad- y jévenes estadisticos del INSHiSt{tut National de la statistique et des études
économigquesque marchan hacia Argelia para formar el Sendedestadisticas a pedido del
presidente De Gaulle. Entre estos jovenes estaaissie encuentran Alain Darbel; Jean Paul
Rivet y Claude Steivel -con quien Bourdieu escéiirabajo y trabajadores en Argelia -
guienes junto a una serie de investigadores aggeforman el ARDESASsociation pour la
Recherche Démographique, Economique et SociSkegin Martin Criado (2006:54-55) las
investigaciones empiricas que dieron lugar a esédmjos tiene como punto de partida un
encargo del ejército francés: estudiar las pobfesodesplazadas tras las denuncias en la
prensa. A través de una serie de decretos, a paBG Argelia fue dividida en tres zonas: “de
pacificacién”, de “operacién militar”, y “prohibida para la poblacion. En latroducciéna

El desarraigoBourdieu y Sayad sefialan que:

...entre 1954 y 1957 muchos campesinos fueron paiapgiemente expulsados de sus
pueblos (...) solamente a partir de 1957, y en certiones (...) la politica de
reagrupamiento adquiri6 un caracter metédico yesidtico. Segun las instrucciones
oficiales, el objetivo primordial de las zonas pbidias era ‘evacuar un pais
incontrolado y sustraer la poblacion a la influencebelde’ (Bourdieu y Sayad,
1964:11)

Ante esta situacion, Bourdieu es llamado a dirigirinvestigacion de campo e
interpretar los datos estadisticos. Siendo su paimevestigacion empirica importante,
Bourdieu opera una redefinicion del objeto de estuple entendemos se centra en una
negativa a realizar lo que podemos calificar comno ttabajo de inteligencia”. La demanda
del estado colonizador, es invertida por Bourdigle tal forma de estudiar la
desestructuracion producida por la colonizaciénresda poblacion argelina (relativa a la
relaciéon con el trabajo y el habitat en subprolesay campesinos), en el pasaje de una
sociedad precapitalista a una capitalista en eltegtm de guerra y desplazamientos-
reagrupamientos forzados. El trabajo de campo sdracetanto en los campos de
reagrupamientos como en las ciudades, y combinamas variadas técnicas socio-
antropolégicas, desde fotografias, observacionicpaahte, grabaciones clandestinas de
conversaciones, entrevistas en profundidad, reecmtsbnes de sistemas de parentesco,
rituales, etc (Martin Criado, 2006: 55-56). Cabstaear el contexto de gran peligrosidad en
el que se desarrollo esta investigacion. EI mismar@ieu lo sefiala en su “autoanalisis”
(Bourdieu, 2004:65-73). En el contexto de guerrparecen claramente las primeras
preocupaciones epistemoldgico-metodoldgicas quéndaigar en 1968 a la escritura de “El
oficio de Socidlogo” y que tiene un claro antecedeen lalntroduccion de Trabajo y

trabajadores...Los investigadores eran seguidos por los militayesn ese contexto, las
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entrevistas podian derivar en respuestas “corfeddasalli las primeras preocupaciones por
la vigilancia epistemoldgica -en el decir de Baah#! que implicaban en la practica poder
establecer una comunicacion no violenta, en ureztmidonde es lo que primaba.

La nocion dehabitus se liga con el concepto d@thosen las investigaciones sobre
Argelia, para dar cuenta de la dimension simbdeancorporacion de la cultura. Por eso la
nocion dehabitusa partir de mediados de la década del 60, iratemhte subsumiendo a
hexisy a ethos como dimensiones solo aislables en términos tavtai Es asi que el
desarraigg de 1964, donde sigue predominando como concefulicativo la nocion de
ethos-al igual que enfrabajo y trabajadores en ArgeliaLa sociedad tradicionalvemos
aparecer en reiteradas oportunidades la nocidrabiguscomo conceptdisposicional en un
sentido similar al que adquiere @elibato y condicién paysafia En El desarraigg el
concepto aparece como factor comprensivo del camrpanto campesino fundado sobre el
sentimiento del hongpropio delethosde la sociedad tradicional. En ese sentido lagmode
habitusvendria a ligar eéthoscomo una “ética implicita” no objetivada en elddiso, y la
hexis como la modalidad corporal (“las maneras” diraoui8lieu y Sayad) en la que se
“experimenta y comunica” ethos Debemos llamar la atencion de que aqui se leugeial
habitus las principales caracteristicas que luego quenserplicitadas de forma clara y
distinta en elEsbozo de una teoria de la practicle 1972. Esas caracteristicas son
permanencia, generalidad y transferibilidague se expresan con claridad en la disposicion
del campesino ante las transformaciones de lasiagonds objetivas (introduccion de las
relaciones capitalitas de produccion en generajigupamientos forzados en particular)
implantadas por el colonialismo:

Como su ser es, ante todo, una cierta manera deausdrabitus una disposicion
permanente y general ante el mundo y los otroscaghpesino mantiene su
personalidad, incluso cuando no tiene la menorbimsEid de comportarse como tal
(Bourdieu y Sayad, 1964:118)

El habituscomo disposicion general, permanente y persewersatexpresara en el
campesino que efectivamente perdura en practicasegqtran en contradiccion con “la
realidad” (mediante lo que Bourdieu llamdn&téresisdel habitusen El sentido préacticp
como aquellos que se declaran agricultores, aupgue pueden cultivar la tierra (que han

quedado en las zonas prohibidas por la intervenniditar del estado francés) y no se

3 Es menester sefialar, para no realizar lecturagy@méticas, que en esta instancia de la obra dediw
todavia no sea han desarrollado y sistematizadodioseptos claves de su obra y las discusionesc#aplque
encarna. Por lo tanto se encuentran nociones nmmasnos vagas (como individuo, personalidad, aliémci
ideologia) que luego seran desechadas medianterauppistemoldgica, bajo la égida de Bachelard. (cfr
Bourdieu, Chamboredon y Passeron, 1973)
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reconocen ante si y ante sus pares como “desocsipadtara los “campesinos
acampesinados”, reconocerse y ser reconocido cammpesino realizado, aun ante la
adversidad, es parte central de la virtniyd). De hecho, siempre que pueden, sorteando el
peligro “escapan” para visitar las que fueron sersas (cfr. Bourdieu, y Sayad, 1964 cap VI).
Es el ethos tradicional el que perdura encarnado en las dispogs del habitus
“acampesinado”:

¢, Qué es laiya, nocion casi intraducible, sino una cierta mardgaser y hacer, una

disposicion permanente, general y comunicable aldow a los otros hombre&u-

niya, el hombre de buena fe con intencion pura, tieneralanente hacia la tierra esa

actitud de reverencia y veneracion de la que shfil decir si esta inspirada en el

caracter sagrado de la naturaleza o si es ellaidacqnfiere a ésta ese caracter (4)

(Bourdieu, y Sayad, 1964: 99-100)

La nota al pie 4, con la que se corona esta afiGnacetoma la experiencia practica
del habitustradicional campesino de antafio:

Todo ocurre como si, ademas del habitus apropiati® la naturaleza y los otros —

habitus que les hacer ser en cuanto objetos sagradta sociedad definiese también

los objetos que merecen esta consideracion emmente, es decir, los objetos

sagrados. Por otra parte, el caracter arbitraritadeansmutacion de ciertas cosas en

objetos sagrados no puede dejarse descubrir jaonds tal, y el acercamiento ritual se

vive como objetivamente exigido por ciertos objesegrados (y asi es vivido

objetivamente) y en absoluto como creador del tar&agrado de estos objetos (lo

cual no es menos objetivo). Para el campesinozeshti (y mas generalmente para un

sujeto cultivado o que “vive su cultura” en unaiedad dada) el objeto y el

comportamiento correcto (conforme) en su modalsadmplican y necesitan. Quien

tiene la disposicion adecuada, solo puede ejersetlee algunos objetos; vy, al revés,

ciertos objetos solo pueden abordarse con unali@ppsicion adecuada (Bourdieu, y

Sayad, 1964:111)

Con esta afirmacién —encabezada por el sintagmadyierte el efecto analitico del
discurso docto- Bourdieu ejemplifica una de lasresiones posibles de lo que podemos
llamar la dialéctica humana (en particular la ingfia por el ethos/habitus de la “sociedad
tradicional”) y sin dejar de notar un halo relatimoDurkheim y Mauss —basado en la
distincion entre lo sagrado y lo profano, y unaitede la magia- encontramos nuevamente la
impronta de Merleau-Ponty (1945:501) que sefalacutiendo con Sartre- el caracter a la
vez centrifugo y centripeto de la donacion de denfinngebung)el habitus instituye al
objeto sagrado, que interpela al sujeto para serdabdo segun las disposiciones (maneras)
adecuadas. La objetividad implica esa doble ver8adembargo esa dialécticadesconoce
como tal en la préactica, donde el campesino vivectaud ritual como exigida por el objeto.
Usando un lenguaje propio de lo que hacia 1970 deurllamarateoria de la violencia
simbdlica observamos que eleconocimientodel objeto sagrado comen sj y el

desconocimientde la institucion de sentido es lo que fundadgilaidad vivida de la cultura

12



tradicional, justamente lo que las politicas caladbres estan destruyendo. Vemos entonces,
la caida de una expresién de la violencia simbglicaediantda violencia abiertala entrada

de una nueva imposicion de la arbitrariedad cultyr@pia delethos capitalistaque afecta
incluso elhabitaty por ello mismo (de formeentripeta el habitus

El reagrupamiento es una forma de emigracién intpuggodo el grupo por razones
extrafias a la légica econdmica; por tanto, afet¢tala la vida social, al transformar la
organizacién del espacio habitado —esquema praj@ctpbre el suelo de las
estructuras sociales- y romper el lazo familiar goe a los individuos a su entorno. El
campesino desarraigado se ve afectado en el fondmmamde su ser y tan
profundamente, que ni siquiera puede formular samaigo y menos aun definir sus
causas (38; todo ello debido a que el mundo familiar era péral mundo natal y

todo su ‘habitus’ corporal esta ‘hecho’ al espaitgosus desplazamientos (Bourdieu y

Sayad, 1964:152)

Esta afirmacion de Bourdieu muestra claramente itdencia operada por la
transformaciéon del espacio, y como esa transfodnatbjetiva’ desestructura la ligazén
existencial, doxica que vincula al sujeto con ehdwcultural y con los otros: de esa forma,
la dialécticahabitat-habituses desgarrada y ese “saber que esta en las mamopio del
habituscorporal pierde su morada en el mundo. Rapidanresteena el ejemplo de la “casa”
presentado por Merleau-Ponty (1945) en el acatectierpo” de laFenomenologia de la
percepcion Sin embargo, Bourdieu cita a Bachelard y funddaeeh uso de la expresion
latina por sobre lhabitude que puede guardar reminiscencias mecanicistas.

Nota al pie 38: 'Yo soy el espacio en donde estigeé Noel Arnaud, citado por Gaston

Bachelard que escribe: ‘Mas alld de los recuerdascasa natal estd inscripta

fisicamente en nosotros; es un conjunto de halbtgénicos. A veinte afios de

distancia y a pesar de todas las escaleras anom@easontrariamos los reflejos del

‘primer escalon’ y volveriamos a subirlos sin trogreen aquel un poco alto. Todo el

ser de la casa se desplegaria fiel a nuestro.9eiL& palabra hébito est4d demasiado

usada para ‘representar’ este apasionado enlaseremstro cuerpo que no olvida, y la

casa inolvidable’ (Bachelard en Bourdieu y Say&$41152)

Es importante sefalar, que ante el desarraigo pidalyor la destruccion total de las
condiciones de existencia de la sociedad traditignias politicas de agrupamiento, los
valores campesinos se encuentran sometidos a gasprale desvalorizacion (homologo al
del Bearn) que se expresa diferencialmente seglolaas en las cualesethoscapitalista y
sus condiciones materiales han calado hondo coomaayigliedad; y también en la distancia
intergeneracional de Idsbitus siendo los mas jovenes los que estan en mejonekciones
de abandonar rapidamenteethoscampesino (que dadas las transformaciones sotiatés
la década del 50 a veces ni siquiera adquieremoptar elethoscapitalista. Todo ello sin

intervencion expresa de la conciencia tética. Emanite observar dos fendomenos en

% El nimero refiere a la nota al pie que en bretareinos.
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particular: la toma de conciencia (sic) del dobledeio de referencia que constituyen los dos
ethos, tradicional y modernghasta alli, actuados), transformados por la pussteiscurso
comparativa en ungtica explicita(cfr. Bourdieu y Sayad 1964, cap. V) que derivarerthos
casos en un “tradicionalismo de la desesperacidin’ Bourdieu y Sayad 1964, cap 1). Y el
nacimiento de tipos de comportamiento original, del “campesino descampesinado”
caracteristico de la desestructuracion producidalpdmplantacién del sistema capitalista,
centrado en la ambigiedad de tHsposicionesa la manera de un@estalf lo que mas
adelante Bourdieu ([1997]2003) Illamara unmabitus desgarrado signado por el
desdoblamiento, interpelado por dos ldgicas, ldidcianal y la moderna (cfr. Bourdieu y
Sayad 1964, cap. VIII).

Conclusion:

La teoria antropolégica ddiabitus propuesta por Bourdieu, tiene su fundamento
empirico en dos casos, la campesinos del Bearog gaimpesinos y subproletarios argelinos,
en donde lo que prima esddsajusteentre disposiciones y situacion y naagiste,como en
la formulacién candnica de la teoria Ehsentido practicoComo hemos mostrado en otro
lado (Dukuen, 2013) el estudio de situaciones g#sadnvita a pensar por fuera de hipotesis
deterministas, en la relacién entre imabBitusprimario™>, formado en una edad temprana en
el microcosmos familiar; y unhabitus secundario” que es una reelaboracién de la capa
disposicional anterior (primaria) a partir de nuedisposicionesadquiridas en y por la
practica Teniendo en cuenta los analisis que hemos rdoomias arriba sobre las
investigaciones de Bourdieu sobre Argelia y el Beaentendemos que en esa “dialéctica”
emergen diferentes posibilidades: los casos de sldsproletarios argelinos y de los
campesinos berneses, donde las disposicionesaatetienden a resistir el cambio de las
condiciones “objetivas” histéresiy o bien se producen “habitus desagarrados” como ya
sefialamos; y los casos de los proletarios argeljnde las jovenes ex campesinas que
marchan a estudiar a la ciudad, dondehabitus primario es retrabajado a partir de la
adquisicion de nuevas disposiciones. Entendemosequeste ultimo caso, necesariamente
ciertas disposiciones primarias se desactualizapangieron su caracter de potencia y
desaparecieron; mientras otras se retrabajaroar gypuesto se incorporaron nuevas (como
el baile y la vestimenta en las mujeres; o el &tio sindical en los proletarios). Estas

elaboraciones por lo tanto operan como un intetesantecedente en el desarrollo en los

> Adoptamos estos conceptos que seran trabajadoBquodieu a partir de 1970, con la publicaciénlde
reproduccion
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altimos 20 afios de sociologias postbourdeanasasjtcomo las de Lahire (1998) y Corcuff
(2005) que ponen el acento en la incorporaciénwalad de disposiciones no sistematicas,
propias de la socializacion en las condicionescaestde la sociedad “neoliberal” y no en la

unidad sintética ddlabitus que parece caracterizar el modelo canonico.
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