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Resumen:

En 1979 la noticia de una Revolucion islamica en Iran sacudié al mundo entero.
Quienes ocuparon el centro de la atencion fueron principalmente sus mujeres y
sobre todo su elemento mas visible: el velo islamico.

En el afio 2003 el velo volvi6 a estar en el centro de la escena. En Francia
comenzod a debatirse, y posteriormente se aprobd, una ley que prohibe su uso
en las escuelas publicas.

Tal como recalca Fatima Mernissi, el concepto de Hiyab es uno de los
elementos claves de la sociedad musulmana y reducirlo a un pedazo de tela
gue los hombres hanimpuesto a las mujeres para ocultarlas, es empobrecerlo
y vaciarlo de sentido®.

Me propondré entonces, intentar dilucidar cuales son las multiples
significaciones que adquiere el velo en una sociedad musulmana como la irani
y cual es suimpacto en las subjetividades de las mujeres que lo usan. A su vez
intentaré indagar porqué se encuentra en intima (aunque no armoniosa)
relacion, con el cuerpo de las mujeres y con la (no) posibilidad que tienen las

mujeres de decidir sobre éstos.
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1)- INTRODUCCION:

Coincido con Geraldine Brooks, cuando plantea que el Hijad aparece como el
signo mas visible del resurgimiento islamico en todo el mundo. El primer gran
momento, se dio en 1967 luego de que Egipto fuera derrotado por Israel en la
guerra de los seis dias. El nimero de mujeres con velo, comenzd a aumentar
paulatinamente ya que desde muchos sectores, se acuso al secularismo del
gobierno de Gamal Abdel Nasser y urgieron a los egipcios a volver a las leyes
islamicas que habian abandonado.

Sinembargo, la granoleada llegé con la revolucién Islamica Iranien 1979,
cuando llevar hijab se convirtié en un signo tanto politico como religioso, se
convirtié en un simbolo de protesta contra el sha y sus partidarios
occidentales. Era un acto politico. Un acto de liberacion.?

En Europa, el resurgimiento del Islam se hace mas evidente luego del
atentado a las Torres Gemelas en septiembre del 2001. El Islam es cada vez
mas demonizado, sobre todo desde Estados Unidos, y ante esta situacién es
gue cobran mas fuerza los movimientos islamicos. El velo aparece nuevamente
como su cara mas visible y las mujeres, la principal disputa. El velo se ha
convertido en Europa en simbolo de oscurantismo e integrismo totalitario.

El hiyab, es errdneamente traducido por velo. Tal como recalca Fatima
Mernissi, el concepto de hiyab es uno de los elementos claves de la sociedad
musulmana y reducirlo a un pedazo de tela que los hombres han impuesto a

las muijeres para ocultarlas, es empobrecerlo e incluso, vaciarlo de sentido®.



Entiendo a velo islamico como un simbolo religioso, pero lo entiendo también
como mucho mas que eso. Por eso, mas alla de la definicion que se dé desde
el Coran mismo, intentaré visualizar como es reinterpretado en cada contexto y
cuél es el sentido que tiene, no s6lo para las mujeres que lo usan, sino también
para todas aquellas sociedades para las cuales el velo significa un peligro o un
orgullo.

El velo, como el signo visible del hiyab islamico, es un producto historico, y
como tal, es contradictorio. En sus origenes, privilegio de las mujeres que no
eran esclavas, para diferenciarse de las que silo eran, y de las prostitutas. En
épocas mas recientes, privilegio de las mujeres de las ciudades, frente a las
campesinas. Pero fundamentalmente, es uno de los espacios de confrontacién
entre la modernidad y la tradicion, entre la religién y la laicidad, entre los
movimientos feministas y los poderes politicos establecidos. Su uso o no, ha
estado histéricamente sujeto a la evolucion de esas confrontaciones y a las
formas que éstas hanido adquiriendo. *

Partiendo de la complejidad del tema, a lo largo de este trabajo intentaré
desentrafar algunos significados que tiene el velo islamico en una sociedad
musulmana como Iran tratando de entenderlo siempre como un producto
historico no lineal, sino mas bien dialéctico y contradictorio.

En Iran, la mayoria de las veces, cuando se piensa en el velo islamico, se lo
asocia con mujeres exclusivamente recluidas en el espacio privado. Sin
embargo, contrariamente a esta imagen de la mujer musulmana, intentaré
visualizar al velo en Iran, justamente como un puente entre el espacio privado y

el espacio publico, es lo que permite esa salida de las mujeres de sus hogares



al mundo de trabajo, del estudio, de la investigacion, de la politica, del
entretenimiento.

Sin embargo, controlar el cuerpo de las mujeres se ha identificado durante
siglos, y no sélo en las sociedades musulmanas, con el control de la sociedad.
Tanto en Iran y en el resto de los paises islamicos como en Europa, el velo
siempre estuvo relacionado con esta idea. Es por eso que, ya sea desde un
estado que obliga o prohibe su uso o desde una interpretacion del Corany las
tradiciones hecha por los varones, la decisién de usar o no el velo nunca esta
en poder de las mismas mujeres. En otras palabras, no son las mujeres

quienes tienen la decision sobre su propio cuerpo.

2)- El velo sequn el Islam

<Di a las creyentes que
bajen sus 0jos, oculten sus
partes y no muestren sus

adornos mas que lo que



se ve. Cubran suseno

conel velo! >

El Coran

Azora XXIV: <La Luz>

Tal como recalgué en la introduccidn de este trabajo, no voy a centrar mi
andlisis en la definicion que el Coran hace del hiyab. Sin embargo, me parece
importante compartir algunas ideas en relacion a la concepcién misma de éste.
Un punto importante a recalcar es el hecho de que <Hiyab> es errbneamente
traducido como velo. Aungue el vocablo se define como cubrirse, en la cultura
islamica hiyab es un conjunto de virtudes y exaltados valores, de los cuales
cubrirse es sélo una de sus dimensiones.®

Para Fatima Mernissi, el concepto de Hiyab es tridimensional. La primera
dimensién tienen que ver con lo visual: sustraer a la mirada. La raiz del verbo
hayaba quiere decir “esconder”. La segunda es espacial: separar, marcar una
frontera, establecer un umbral. Y por dltimo, la tercera es ética: incumbe al
dominio de lo prohibido. Un espacio oculto por el hiyab es un espacio
prohibido®.

El analisis se enriquece aun mas si tenemos en cuenta lo planteado por
Adelkhah Fariba.” Para esta autora, y segin las ideas recogidas en entrevistas
realizadas a mujeres iranies, existen dos tipos de hiyab: el interno (darun,

baten), que es el mismo para el varony la mujer; y el externo (zaher), unido a



la apariencia, que no tiene las mismas implicancias para los varones que para
las mujeres.

El hiyab — e darun (interno), debe traducirse en cuatro planos:

- La mirada: los mandamientos se basan directamente en el texto coranico, en
los versiculos 30 y 31 de la azora XXIV (La luz), en la que Dios invita a los
varones y a las mujeres a bajar su mirada y dar muestras de pudor.

- La voz: dado que es un instrumento muy eficaz de seduccion, las mujeres
deben evitar dulcificarla delante de los hombres que no les estén permitidos.

- Las palabras: evitar las palabras obscenas y provocadoras.

- Los comportamientos: evitar toda accién que vaya en contra de los valores del
hiyab.

El hiyab externo es por si sélo indtil si no va acompafiado al interno.
Enrelacion al hiyab externo, no hay una Unica interpretacion acerca de qué es
lo que el profeta les pedia a las mujeres en relacion a la vestimenta.

La idea generalmente mas aceptada, es que el hiyab es el uso de vestimentas
holgadas y no muy finas acompafadas de un pafiuelo en la cabeza que cubre
los cabellos. Segun otras opiniones, esta vestimenta debe ser especialmente
gruesa y amplia, de manera que no deje ver nada excepto la cara y las manos
y no ponga de manifiesto las formas del cuerpo. Otras consideran que también
debe cubrir parte de la cara, o toda ella excepto los ojos.

En el caso de Iran, lo mas usado es el Chador. Este consiste en un cuadrado
de tela negra que cae desde la cabeza hasta los tobillos y se sujeta con la
mano o un broche bajo la barbilla. Sin embargo, esto no impide que el hiyab
tome diversas formas segun el contexto, la responsabilidad social de cada

mujer, la edad.



Geraldine Brooks, va mas alla y plantea que en las instrucciones del Coran
para las mujeres fuera del hogar no eran tan severas. No habia ninguna
referencia a cubrirse el cabello. Lo que se les pedia a las mujeres era que se
sometieran a las normas conservadoras de vestir de la época. ®

Farida Farhi, recalca la idea de que para sus entrevistadas, “(...) el ser humano
es bidimensional: por un lado esta el cuerpo biologico y por el otro el espiritual,
el pensamiento, la reflexion. La cosificacion de la mujer oculta la mitad de su
naturaleza y se queda s6lo con el cuerpo, mero instrumento de satisfaccion
sexual. El hiyab es sobre todo la expresion de una rebelién contra esa actitud

reductora”®.

3)-Iran: de la politizacion del velo a su imposicion

<Gracias a la revolucién el hiyab
refleja una nueva situacion para
la mujer. También es la expresion de
Su resurreccion, porque
vincula de forma irreversible la
conservacion de su femineidad,
de su condicion de madre, de la
moral sexual y su presencia en
la escena social, su participacion en
la historia del mundo (...)>
Discurso

radiado, pronunciado con motivo



del aniversario

de Motahhari en 1986

No es una primicia a los ojos de nadie, que la Revolucion Irani de 1979,
constituye uno de los acontecimientos histéricos mas importantes del siglo XX.
Esta relevancia se debe, quizas, a la singularidad de su esencia. Tal como
menciona Eric Hobsbawm, la novedad era ideoldgica ya que fue la primera en
sustituir al antiguo régimen monarquico, por un régimen Islamico con todo lo
gue eso implica.

A casi 25 afios de producida, la realidad de las mujeres iranies, sigue siendo
aun, un gran interrogante. Tanto desde occidente como desde oriente, es
mucho lo que se ha dicho, pensado y teorizado al respecto.

Es fundamental, para poder comenzar a analizar la relacién de las mujeres con
el velo en este pais, hacerlo desde los momentos previos a la revolucion, es
decir, desde los finales de la Dinastia Pahlavi tomando como eje fundamental
el proceso de modernizacién que implementa.

Entérminos generales, encuentro que entre la mayoria de los autores y autoras
gue de alguna manera escribieron sobre esta época, hay un consenso en
considerarla como una modernizacion econdémica impuesta desde arriba
acompafada por una profunda reforma que apuntaba a un cambio cultural.
Esto, no sélo apunt6é a una profunda modificacién de la estructura social, sino
gue también se dirigi6 hacia una transformacion en los valores y las
costumbres mas arraigados en la cultura irani. Donde mas claramente quedo
plasmado el intento occidentalizador, fue precisamente en las grandes

ciudades “(...) que se evidencio fundamentalmente, en una transformacién de la



ecologia cultural urbana, aparicién de lugares de convivencia de ambos sexos,
importancia cada vez mayor de los medios de comunicacion, cambio del
calendario™®.

Si bien para esta época ya no regia la ley de obligatoriedad*! de no llevar
Hejab, se continu6 estimulando a las mujeres a que no lo usaran hasta el punto
de ridiculizar a aquellas que lo hacian tratandolas de “atrasadas”. La creciente
occidentalizacién, llevo a que la gran mayoria de las mujeres de los sectores
populares y tradicionales, se sintieran discriminadas por usar la pafioleta y
hasta fueran auto recluidas en su propio espacio ya que la tradicion les impedia
por ejemplo, estudiar o trabajar con hombres teniendo la cabeza descubierta.
Muchas mujeres, sobre todo las mayores, no pudieron adaptarse al cambio y
llegaron a percibir esta situacién como lo peor que les podria haber pasado. En
general, para muchas de ellas, significaba una forma de aprisionamiento, para
no ser repudiadas, muchas preferian quedarse en casa.'? Esta situacién no
hizo mas que acentuar el sentimiento de rechazo hacia el Estado por
considerar a sus politicas y practicas, como contrarias a la fe y la tradicién
ancestral. Tal como recalca Masoumeh Velayati, “Las desigualdades de género
continuaron debido a la naturaleza limitada de las reformas para la mujer, asi
como a la desigual distribucién de oportunidades”*®.

La situacion hacia fines de los afios 70, se volvia cada vez mas compleja. Por
un lado, la violencia simbdlica que significaba para gran parte del pueblo irani
el silenciamiento de sus tradiciones. Por el otro, un fuerte rechazo, no sélo a las
reformas mismas, sino también, a su superficialidad y a una a ausencia

concreta de mejoras en la situacion de vida de la mayoria del pueblo.*



Tal como recalca Ledn Rodriguez Zahar, “la revolucion irani fue una revolucion
de masas pero dirigida por una elite clerical que se empefidé en crear una
teocracia™®.

Las mujeres participaron activamente de lo que fue el proceso mismo de la
revolucion y todo lo que fue la etapa previa: el momento de la critica, de la
resistencia. Estuvieron al frente codo a codo con los varones. Sin embargo, los
puestos directivos de todas las organizaciones, estaban ocupados por varones.
En las demostraciones de masas de 1978 y 1979, confluyeron mujeres de
todas las ideologias y de varios sectores sociales: religiosas, seculares,
marxistas, apoliticas, mujeres de sectores populares, estudiantes, mujeres
empleadas, profesionales, mujeres del campo y de la ciudad.®

Hay centralmente, tres hechos de este periodo que quiero mencionar con
particular interés ya que considero que fueron cruciales para las vidas de las
mujeres que participaron del proceso: la salida de las muchas mujeres al
espacio publico, la politizacién del velo y la resignificacion del Islam.

Para muchas mujeres pobres, rurales y conservadoras, la Revolucién significd
salir por primera vez de las altas vallas del andarun (habitaciones reservadas a
las mujeres de los hogares tradicionales, donde muchas mujeres pasan toda su
vida). Para muchas de ellas, esta era la oportunidad de salir del encierro y no
estaban dispuestas a desaprovecharla.'’

Jomeni incité a las mujeres a que salieran a la calle, lugar donde nunca se las
habia recibido bien. Incluso, les dijo que podian hacerlo sin el permiso de sus
guardianes masculinos (padre o0 esposo).

Esta incursion de las mujeres en el espacio publico, significé un hecho

importantisimo no sélo para la vida del pais, sino sobre todo, para su propia
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subjetividad. Esto les demostré cuan importante podia llegar a ser el papel de
las mujeres en la sociedad. A raiz de ésto, y una vez triunfada la revolucion, a
las mujeres se les hicieron varias promesas de igualdad con los hombres.

El segundo elemento esthd muy relacionado con el anterior, ya que para muchas
mujeres fue lo que les permitié justamente, la salida al espacio publico: la
politizacion del velo.

Aqui adquiere un nuevo significado. Aparece como la construccién de una
nueva identidad, no s6lo del modelo occidental sino también del modelo
tradicional. En un primer momento, muchas elegian una tela simple, que no
era tan restrictiva como el Chador pero diferente a la ropa occidental, simbolo
de esa sociedad consumista que intentaban combatir.

El velo, comienza a ser percibido como un simbolo de resistenciay
solidaridad entre las mujeres. Fue adoptado no sélo por las mujeres de
familias mas tradicionales, como era de esperarse, sino que muchas mujeres
de clase media alta y media baja comenzaron a usarlo también. La politizacion
del velo, aparece como la manera que encuentran muchas mujeres de hacerle
frente a un concepto muy utilizado en la época que es el de “Gharbzadegi”
(traducido como intoxicacion occidental) 8. Asi, el uso del velo se convierte en
un acto tanto politico como religioso. Aparece como un simbolo del
rechazo a una modernidad importada e impuesta.

Sin embargo, es importante recalcar que esta actitud frente a la vestimenta
islamica estuvo incentivada, en un primer momento, por los lideres religiosos
quienes mediante la prensa clandestina llamaban a la utilizacién del Chador

como una trinchera contra los valores occidentales.*®
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El Ultimo elemento a mencionar, es el nuevo significado, diferente que en el
pasado, que comienza a adquirir el Islam en la sociedad irani en los momentos
previos a la revolucion y que se intensificara luego de que ésta se
institucionalizara.

El activismo se convirtid en una cualidad nueva de las musulmanas.
Comienzan a resignificarse viejos conceptos. Un ejemplo de esto es el término
“sonnati” (tradicionales). A partir de esta época, este término comienza a ser
usado de una manera para nada positiva. Era utilizado para referirse a aquellas
mujeres demasiado reservadas. Referia a una actitud acritica, significaba imitar
sin ninguna firmeza religiosa. Este nuevo activismo, por el contrario, impulsaba
un movimiento de purificacion y blusqueda del verdadero sentido de la religion
superando el fanatismo. %°

Tal como recalca Agustin Unzurrunzaga, la adopcién del velo no representa
necesariamente un simple regreso al pasado, a las tradiciones. Tras el velo,
aparece un nuevo perfil de la mujer musulmana: educada, urbanizada,
reivindicada, y que, por el hecho de estar velada, no es ni sumisa ni acartonada
en el espacio interior. Por tanto, rompe con la imagen de la mujer musulmana
tradicional.?

El proceso post revolucionario es por demas complejo y contradictorio que
ameritaria un andlisis detallado del mismo. A los efectos de este trabajo, me
limitaré a analizar los primeros afios luego de la institucionalizacién de la
Revolucion Islamica.

Retomando la clasificacion realizada por Fariba Adelkhah, identificaré
fundamentalmente dos momentos en el proyecto de islamizacion que se pone

en marcha cuando los partidarios del proyecto islamista toman el poder:
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1)- 1979 — 1981
2)- 1981 en adelante. Este segundo es mas coherente, sistematico,
racionalizado.

El denominado proceso de “Islamizacion del papel de la mujer”?2

, NO es otra
cosa que la construccién de una nueva identidad femenina basada en valores
del Islam. Este proceso, consistia fundamentalmente en dos pilares inspirados
en el Coran: Purificacion, es decir, la limpieza del alma de los vicios e
lluminacién, entendida como la eliminacion de todos los rastros que dejé la
influencia occidental. %

La “islamizacion” de la sociedad en general, pero fundamentalmente de las
mujeres, es posible observarla en todos lados: las calles, los lugares publicos,
las mujeres que caminan por ahi. Sin embargo, es verdad uno de los aspectos
mas islamicos de Teheran es la total ausencia de mujeres sin Chador en los
espacios publicos.

La medida mas importante que se tomo al respecto, fue la imposicion del uso
del Hejab. Es éste, justamente, uno de los temas que causa mayores
ambivalencias tanto para las mismas mujeres iranies, como para las feministas,
como asi también para los especialistas del tema de todo el mundo.

Desde mediados de los afios 70, el Hiyab se habia convertido en un simbolo
de resistencia contra occidente, de solidaridad entre las mujeres y
recuperacion de una cultura. Este fue el motivo que llevé a que, muchas
mujeres lo usaran dandole la bienvenida al nuevo modelo de mujer instaurado
desde el Estado.” El nuevo hejab se volvio un simbolo del rechazo de la mujer
hacia el concepto de mujer consumista moderna, asi como un simbolo para

unificar a las mujeres de diferentes contextos sociales™*
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Las administraciones estatales fueron las primeras en adoptar el hiyab como
codigo de vestimenta como una forma de demostrar su lealtad al nuevo
régimen. Sin embargo, la expresion “hiyab islamico”, no se correspondia con
ninguna forma precisa. Al principio, la medida provoco fuertes rechazos entre
muchas mujeres que se manifestaron en su contra. Sin embargo, esto no
cambio la posicién oficial la cual, incluso se fue endureciendo poco a poco. En
1980 cuando el Consejo de la Revolucion dictdé una resolucién oficial, la cual
daba instrucciones precisas sobre el hiyab islamico exigido. No obstante, el afio
1981 marca una ruptura en este sentido: comienza la segunda etapa del
proceso y con ésta, las imposiciones sobre la islamizacion también se
endurecen.

Lo que comienza a visualizarse, es una homogenizacion de la apariencia
femenina en la esfera publica. La presion que comenzé a ejercerse hacia las
mujeres para el uso del velo se fue haciendo cada vez mas cotidiana. Tal como
plantea Fariba Adelkhah, el lema “el velo o el palo” (rusari ya tusari), se volvié
el medio mas eficaz para lograrlo sin necesidad de recurrir necesariamente a
un texto legal.?®

Aparece acé un elemento importante en el analisis al cual considero uno de los
nudos centrales del tema: la intervencion, en este caso del Estado, sobre el
cuerpo de las mujeres. La obligatoriedad de su uso, causo6 un efecto opresivo
en muchas mujeres que no querian usarlo y se vieron obligadas a hacerlo; o
que, si bien lo usaban en la intimidad, no estaban de acuerdo con la imposicion

por la fuerza de algo que debia hacerse con conviccién. Por otro lado, y

sumado a la imposicién legal y por la fuerza, se comienza a ejercer una presién
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psicoldégica muy fuerte hacia las mujeres no sélo para que usen el Hiyab, sino
también para que se conviertan en sus mas fervientes defensoras.

Otro elemento importante a destacar, es que, mientras la presion publicay las
leyes estatales se aplicaban para obligar a las mujeres a llevar hijab, no lo
hacia de la misma manera frente al cédigo de vestimenta islamico para varones
quienes no tienen ningun tipo de restriccion en relacion a ésto. Vale la pena
aclarar, que el Coran requiere la modestia tantos para varones como para

mujeres.

5)- Feminismo occidental y feminismo islamico

<El uso del velo, una forma de reclusién, tiene por
objeto asegurar la
castidad de las mujeres al hacerlas invisibles a las

miradas de los hombres>

Kathleen Barry

Esclavitud sexual de la mujer
< (...) nuestro problema no proviene del Islam sino

del espiritu machista

patriarcal del los que escriben las leyes>

Shirin Ebadi

A partir del momento en que el velo islamico comienza a aparecer con fuerza

en la escena publica, varios sectores empiezan a tratar de explicar el porqué de
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esta situaciéon. Defendido, repudiado, satanizado, ridiculizado. A favor o en
contra. Todos tienen algo que decir al respecto. El feminismo no se quedé atras
y es unimportante interlocutor en esta discusion.

Para una parte importante del feminismo occidental, el hiyab no sélo cubre la
cabeza, sino también la mente, el deseo, el intelecto.

Kathleen Barry®®, en su texto “Esclavitud sexual de la mujer”, es una importante
exponente de esta postura. Para esta autora, muchas mujeres y nifias
experimentan de un modo directo la esclavitud sexual femenina sin haber
salido nunca de sus casas. Matrimonios forzosos, poligamia, imposicién del uso
del velo yreclusion de las mujeres no son mas que algunos ejemplos que
ilustran esta situacion.

La esclavitud sexual femenina la define como una de las tantas formas de
opresion que sufren las mujeres. “(...) Se da en todas aquellas situaciones en
gue una mujer o una nifla no pueden cambiar las condiciones inmediatas de su
existencia al margen de como puedan haber llegado a esa situacién de la cual
no pueden saliry del lugar en el que sean sometidas a la violenciay
explotacion sexual.”’

Esto es justificado desde el relativismo cultural para el cual, las practicas de
cada cultura en concreto, son particulares, unicas e inherentes a los valores,
sistemas y practicas propias de esa cultura. Todo lo que cuestione estos
principios es acusado de etnocentrismo.

El uso del velo, como forma de reclusion, tiene por objeto asegurar la
castidad de las mujeres al hacerlas invisibles a las miradas de los hombres y a
aguellas mujeres que no lo llevanse las considera desnuda e inmoral. El velo

es una prision ambulante y el efecto buscado es la total reclusion de las
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mujeres y su segregacion del espacio masculino. De esta manera, para esta
autora, limita las posibilidades laborales de las mujeres a la vez que coarta su
participacién politica en la sociedad.

La colonizacion sexual®®

continta en practicamente todos los paises con un
fuerte predominio islamico, atn cuando haya triunfado en ellos una rebelion
contra la colonizacién nacional. Las revoluciones que han liberado a las
naciones arabes del domino colonial, en su gran mayoria, han ido
acompafadas por una reafirmacién del Islam. Argelia e IrAn son los principales
ejemplos. En el caso de Iran, el uso del velo (en este caso del chador) por parte
de las mujeres que lucharon para derrocar al sha, se presenté como una forma
de mostrar su lealtad con el nuevo orden.

Finalmente, Kathleen Barry hace referencia al respeto a al vida humana que
obliga a anteponer siempre y ante toda caracteristica cultural particular, el
principio universal del derecho que tiene toda mujer por el mero hecho de ser
tal, a vivir libre de esclavitud, tortura o prision aunque éstas se den al interior de
su propio hogar.

En los Ultimos tiempos, desde muchos sectores de mujeres, se ha comenzado
a cuestionar algunos principios “universales” del feminismo de los paises
centrales por considerar que refleja sélo la situacion de algunas mujeres:
blancas, occidentales, de clase media, heterosexuales. Desde fines de los afios
80, las criticas de las mujeres negras Yy las lesbianas pusieron en jague esta
situacion.

Elfeminismo islamico como perspectiva tedrico practica, surge justamente

como parte de este proceso. Para estas mujeres, la idea con que las feministas
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occidentales plantean la “liberacion” de las mujeres de los paises del tercer
mundo, estuvo muchas veces cargada de prejuicios clasistas y etnocéntricos.
El feminismo islamico?®, realiza un reinterpretacion de los textos coranicos
como una forma de liberacion de las mujeres. Para esta perspectiva, no es el
Coran el que oprime a las mujeres sino la interpretacion que desde el
patriarcado se hace de éstos. Consideran que el Islam trata a las mujeres con
dignidad y respeto y les garantiza igualdad de derechos. Tal como plantea
Shirin Ebadi®®, citada por Labani Motlagh Sepideh, el problema no proviene de
Islam sino del espiritu machista patriarcal de los que escriben las leyes, las
contradicciones provienen del intento de los varones por mantener sus
privilegios.

Fatima Mernissi plantea que la vision que algunas feministas occidentales
tienen de las mujeres arabes es de esclavas y obedientes, incapaces de tomar
conciencia o de desarrollar ideas revolucionarias propias que no sigan el
dictado de las mujeres mas “liberadas” del mundo. Sin embargo, recalca que el
espiritu subversivo ya estaba en las mujeres del profeta. Es justamente esta
esencia rebelde de las mujeres, que el feminismo islamico intenta recrear y
potenciar.

Para muchas de estas mujeres que se reivindican feministas, el uso del velo no
aparece como una obligacion el Coran sino que solo se habla de una
vestimenta adecuada. Usarlo o no, deberia ser una decision conciente de cada

mujer y no una imposicion.

18



6) - Conclusién

Gema Martin Mufioz, en un texto inédito citado por Paula Viturro Mc Donals,
hace referencia a la connotacidn negativa que pesa sobre las mujeres
musulmanas desde el mundo occidental. La representacion imperante es
aguella que la muestra en actitud pasiva, en el papel de victima y como mujer
velada. Estas mujeres aparecen tras la imagen de una mujer subordinada
sufriendo la opresion religiosa, donde el velo, la reclusién o la marginacién son
elementos comunes, constitutivos de las relaciones y limitaciones de las
mujeres en el Islam.

Sin embargo, como quedoé explicitado a lo largo de este trabajo, esta imagen se
encuentra bastante distorsionada. Las mujeres en el mundo islamico, luchan
dia a dia, desde los margenes y como pueden, por una vida mejor.

A diferencia de lo planteado por Kathleen Barry, el velo no siempre, aunque si
en muchos casos, funciona como un dispositivo de reclusion. Muy por el
contrario, para muchas mujeres en Iran aparece como el mecanismo que
permite la salida al espacio publico. Muchas mujeres, saben que esto es asiy
lo utilizan como una forma de empoderamiento ya que les permite no solo
trabajar y estudiar, sino también, hacer politica y ocupar cargo publicos.
Engeneral, y no solo en Iran, el velo adquiere una multiplicidad de significados.
Para muchas mujeres, es su mejor prueba de ser musulmanas. Para otras,
funciona como una defensa de la identidad que ven minusvalorada ya sea por
la xenofobia, o por la islamizacién. Para algunas, es percibido como aquello
que les brinda seguridad en las calles. En muchos casos, aparecié como una
trinchera contra los valores occidentales y su uso aparecié como un gesto

politico y de resistencia.
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Para quienes tratamos desde afuera interpretar estos sentidos, éstos se
presentan igual de contradictorios. El velo islamico es lo que permite la
emancipacion y es su principal obstaculo; es opresivo y un elemento liberador;
aparece como un mecanismo de reclusién y lo que permite la salida de las
mujeres del espacio privado al publico.

Sin embargo, coincidiendo con Barry, considero que en la mayoria de los
casos, lo que no se pone en consideracion es el cuerpo de las mujeres.

En dltima instancia, tanto en Iran y en el resto de los paises arabes, como en
Francia y el resto de los paises occidentales, la decision sobre el uso o no de
velo, no es decisién de las mujeres. Ya sea porque el Estado las obliga a
usarlas, como en el Iran actual, o porque las expulsa de la escuela por hacerlo,
como en Francia o porque no encuentran otra forma de salir al espacio publico,
como en muchos paises islamicos, el velo siempre aparece como el dispositivo
mas eficaz de controlar el cuerpo de las mujeres. Lo que no aparece en
ninguno de los casos, es justamente la posibilidad de las mismas mujeres de
decidir sobre esos mismos cuerpos, sus propios cuerpos.

Tomando prestada una frase de Geraldine Brooks, considero que “ (...) en las
sociedades musulmanas, los cuerpos de los varones no representan el mismo
tipo de amenaza a la estabilidad social que los de las mujeres. Adentrarse en la
verdad acerca del hiyab es un poco como llevarlo: hay un montén de capas
superpuestas que se van quitando, una pieza cada vez. Al final, bajo todos los
dispositivos de ocultacion (el Chador, jalabiya o abaya, el magneh, roosarie o
shayla), esta el cuerpo. Y bajo toda charla a propdsito de que el hiyab libera a
las mujeres del comercio o la explotacién sexual, toda discusion del potencial

del hiyab como simbolo politico y revolucionario de individualidad, esta el
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cuerpo: el peligroso cuerpo femenino que en la sociedad musulmana, por la

razén que sea, soporta la pesada carga del honor masculino”3*
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