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Mesa 5: Pensar la religion como objeto socioldgico

“Después del incendio. El lugar de la religion esihtelectuales liberal-conservadores
argentinos en el posperonismo”

Vicente, Martin (CONICET-UNGS/USAL)

El aflo 1955 conformd un doble punto de partida ghrgrupo de intelectuales liberal-
conservadores argentifpsjue puede definirse con una sola palabra cuypsfisados
seran a partir de aqui multiformes: peronismo. Blo,scomo veremos mas adelante, el
peronismo sera un concepto de lucha constante,gsiada ligazén que los dos primeros
gobiernos del general Perdn establecieron con lesig Catolica seran claves en las
concepciones que estos autores elaboraran sofaledel la religion institucionalizada en la
vida publica. Estos actores se consideraban ca$olic un porcentaje de ellos se ligé a
espacios institucionales que, si bien no estabatralde la Iglesia, eran satélites laicos de
ella®. Como lo ha destacado José Zanca en su trabajintelectuales catélicos y el fin de
la cristiandad

En las décadas de 1930 y 1940, los intelectuatéficzs argentinos se dividieron,
especialmente en torno de cuestiones politica@ddicas. El clima de ideas
europeo, el surgimiento de los movimientos nacistzd, la Guerra Civil
Espafiola, y el estallido de la Segunda Guerra fuermtivos de asperos
enfrentamientos. En el ambito local, a estos irigréds explosivos se sumaria la
participacién semioficial de la Iglesia y ‘sus howd) en el gobierno de la
revolucion del 4 de junio de 1943 (2006: 19).

A continuacion, el historiador sefialaba que “(e¥cdrso religioso gané terreno en la
sociedad argentina a partir de la primera posgualrteempo que la ‘Argentina liberal’ iba
perdiendo crédito social” (2006: 19). Tal entramé&dgtdrico-politico, el de los afios de
formacién de nuestros intelectuales, es un factptiaativo clave de las tensiones que
recorrerdn sus practicas y discursos. En tal sgntal posicion no organica pero si
militante, los llevaba a constantes tomas de pisiale las cuales criticar las relaciones
con el peronismo, como un modo de imbricar al méexe de Juan Perdn con los
nacionalismos radicales europeos, en especialasoaxperiencias fascistas, fue una de las
mas urgentes. Al mismo tiempo, implicaba un resdaté linea liberal-conservadora que,
como lo ha estudiado Jorge Nallim, se encontrahanaretapa de prolongada crisis, que se
expresaba en multiples espacios de la vida satgdbs partidos politicos a las ideologias,
pasando por los intelectuales (2002). Una de las wias profusas en cuanto a disciplinas
concurrentes y amplias en cuanto a obras prodycdaaquella via que ha intentado dar

! Sobre estos autores y los usos del concepto libenservadurismo entre 1955 y 1983: Morresi (2010)
Vicente (2012). Para una lectura en el conjuntdadederechas argentinas, Bohoslavsky y Morresi (201
Para el contexto posperonista en general: Spii2€l05).

2 Damos cuenta de las trayectorias de estos a@nnesestra Tesis doctoral en curso.



cuenta de las multiformes transformaciones de IgeAina entre el régimen liberal-
conservador y la democracia de masas. Desde eb pentista de la religion catdlica, el
trabajo mas central es el de Loris Zanatta, quéehuscado plasmar las diversas instancias
de lo que ha denominado el paso del Estado lilzelalNacion catdlica (1995, 2005). Si
bien los ya clésicos estudios del bolofiés han iicados por una tendencia a proponer
una identificacion plena entre el catolicismo ypetonismo en sus argumentos (Caimari,
2010), su investigacion permite, precisamente perteno, comprender el marco historico
de lectura de la cuestion llevada a cabo por meatitores.

No se trataria, entonces, de la puja bifronte ipgble en diversos planos de la
experiencia historica peronista, “la lucha entrs dogentinas” (Neiburg, 1998: 111), sino
gue en torno de la idea catdlica se jugaba unasijr ain mas profunda: el sentido de la
politica estaba definido, para los intelectualbsrkl-conservadores, por los usos politicos
de la fe, lo cual no era conflictivo con los modiesinterpretacion de su identidad politica.
Como veremos mas adelante y a diferencia de laysdig inflexiones de las relaciones
entre nacionalismo y catolicisfh@n los actores que nos ocupan se tratara degupeion
politica sea la articuladora de la fe. Laicos esegitido catolico del término —es decir, no
aconfesionales, sino creyentes que no formabae gartas estructuras consagradas de la
Iglesia sino que eran actores de declesiaen sentido primigenio—, contrarios a las
construcciones holisticas, masivas o corporatileaserie de lecturas que estos autores
propondran sobre la cuestion religiosa sera noeedbsmterior del espacio de las derechas
en términos genéricos y de las propias lineasditmenmservadoras previas de la historia
argentina.

Esquirlas politicas del catolicismo

La mas fuerte de las criticas a la relacion dechislicos con el peronismo sera la que
dirigir4, desde la revist&riterio, Jorge Luis Garcia Venturini. Apelando a un modo
connotativo del discurso que utilizara constantéamerara ampliar los planos de su
intervencion en las paginas de la publicacion, diraina resefa del libtas catdlicos, la
politica y el dinerg de Pierre Henri Simon, publicado @®ur, que “quienes debieron ser
los propiciadores de la mas amplia fraternidad ensi se han encerrado, paraddjicamente,
en el mas cerrado y estéril de los nacionalismdS56a: 478). La frase del filésofo
sobrepasaba la Europa analizada en el libro detés y se dirigia a la Argentina, mas
concretamente a la Iglesia Catdlica y los laicas agompafaron la experiencia peronista y
gue, como han sefialado con sus diferencias divestadios, ligaron religion y politica a
un punto que hizo dificil reconocer una de la ¢B&@nchi, 2002; Caimari, 2010; Zanatta,
1995Y. El breve articulo, entonces, unia un doble defaterecorria a nuestros autores:
por un lado, las cuestiones atinentes a los ndamas radicales europeos, cuya forma
prototipica eran los fascismos, y que se superpani@ pregunta por el nacionalismo

® Mallimaci ha marcado la diferencia central enfraeacionalismo catélico y el catolicismo nacionaljsen
tanto en el primer caso esta la politica en pripi@no, y en el segundo la religién es el eje prin€2011:
135-142).

* Un aporte sobre la “zona gris” en las relaciomaseecatolicismo y peronismo puede consultarseida L
(2010).



argentino y su vertiente peronista; en segundaiganterrogante abierto por el rol de la
multiforme ecclesiade los catélicos en esa hora politica. La reseifitildo de Simon, uno
de los principales nombres del catolicismo antitdacy al mismo tiempo un gran
denunciante de las complicidades de los religi@sosel avance de tales regimenes (San
Miguel Pérez, 2006: 47), se trataba asi de unatpwesacto de la metafora de la lucha
antiperonista como antifascista, y al mismo tiempa poderosa sefial al interior del cuerpo
catodlico para marcar que estaba evidentemente apeebr

Trazar una linea divisoria de tal contundencia, basamento en el libro de un
intelectual resistente, editado por la editoriglatla al antiperonismo intelectual méas
visible, desde la revista cultural que ha sido uescpor Beatriz Sarlo como
“probablemente la mas coherente, desde un puntastieintelectual, y la mas poderosa
por su rigor argumentativo” (2001: 43) dentro delnglo catdlico, era una operacién que
llevaba marcada la voluntad rupturista y que macqbe no habia punto posible de
retorno. Desde este marco, se desarrollaran las multiforynerecientes estrategias de
diferenciacion agonal en el cuerpo roto dedelesia

También desde las paginas @eiterio, al afio siguiente de derrocado el ahora
“Tirano Profugo”, Garcia Venturini daba una est@caltirecta a la derecha nacionalista
catdlica al resefiar las memorias de Carlos Ibangyreeiialar, mediante el recurso de la
ironia, que “no entendemos por qué” muchas memaeasortan en el '43 y que “no
otorgamos razon suficiente a la iniciacion del psactotalitario” (1956b: 117-118). Es
decir: lo que completaba la razén suficiente enmaletle la derecha nacionalista, de la cual
era actor central el luego fundador Ateul y Blancopen el complejo entramado peronista.
Es por ello que al afio siguiente, resefiando una dbl sacerdote Julio Meinville, el
bahiense escribia: “Pareciera que también Meingdimenzo a desconfiar del régimen en
noviembre del ‘54” (1957: 445). Garcia Venturinilpaba al nacionalismo catdlico,
entonces, de desvirtuar la religion en manos dgmliica que el liberal-conservadurismo
entendia como su némesis: la de masas, un unidensde compartian sitio desde el
peronismo al nacionalismo, del fascismo al comuajspero que, motivos del tiempo
historico-politico nacional, se referenciaba enldatura del peronismo en una linea
consecuente con los nacionalismos radicales, degafi las operaciones estuvieran
marcadas por la construccion de la antitesis comdativad expresiva y delimitacion de
lugar politico. “Las interpretaciones sobre el pé&mo parecian surgir como una necesidad
de posicionamiento dentro del campo cultural cabdliha sefialado Zanca (2006: 53),
cuestion que en nuestros autores obedecia al éncwEndos grandes logicas: en primer
lugar, la recién mencionada linea de ubicar en spaa@o politico determinado, y
vilipendiado, al movimiento justicialista; en segontérmino, la posicion politica de los
intelectuales liberal-conservadores como modo dermelar las identidades catolicas
desde la identidad politica.

La religion catolica, tras su identificacion coh racionalismo y el peronismo,
estaba en juego en el plano de sus significadopualo que los discursos de estos
intelectuales buscaran pugnar por los sentidosgm®tro y los limites del catolicismo, en
una estrategia tan central como definitoria. Aes,posturas podian moverse en un abanico
tematico tan amplio que iba desde el modo concketger cristianos que, pese a las criticas

® El propio cambio ideolégico que la revista expenmd permite entender un marco de transformaciones
dentro de los espacios catélicos. Para el “momeatoritario” de la publicacién, Echeverria (200Rara el
“giro liberal”, Sarlo (2001). Puede verse un abggdala cuestion peronista en la revista en Teo(Rb2).



por su “marxfilia” y su “lenguaje combativo”, GaacVenturini descubria en el aporte de
Emmanuel Mounier, “profundamente cristiano contra asistianismo declamado y de

periferia” (1956c¢: 516), a las formas del federabscomo orden propiamente cristiano que
efectuaba José Alfredo Martinez de Hoz unos afegoluAlli, el economista procedia

entendiendo que

“si bien el federalismo no es una exigencia de letrihk@ catdlica para la

organizacion politica de un Estado, puede afirmgqueeél, mejor que ningun otro
sistema, favorece el libre arménico desarrolloadpdrsonalidad de los individuos
y de los grupos humanos sujetos a la obtenciéBidal Comin de acuerdo con los
principios cristianos” (1960: 771).

El autor lanzaba aqui dos formulaciones clavespiiiner lugar, la idea de bregar por un
bien que no era exigencia de la doctrina catétjoa, tendrd en estos actores dos formas de
expresarse: primero, la idea de que hay correspoiedepara con la religion que esta no
explicita pero que deben postularse como deseal@sde el punto de vista religioso;
segundo, esa misma operacion habilita a un qurda palabra jerarquica de la Iglesia
Catdlica, en tanto son los propios fieles laicasdae interpretan el catolicismo, es decir,
en un planteo fortisimo, se colocan mas alla dautaridad hermenéutica y regulatoria de
la institucion. Sin esta concepcion, no podria ridese ni (auto)validarse el rol que estos
intelectuales jugaron como opuestos al vinculoslgiperonismo ni sus laicas libertades
para hablar en nombre de la religién y, ademasmocgegundo lugar de las formulaciones
referidas, el proceso mediante el cual no séloxpeesan en nombre del catolicismo sin
formar parte de la Iglesia institucional sino gse éugar, de la Iglesia en el sentido del
cuerpo del pueblo de Dios unido en Cristo, losIialpara ser sujetos de enunciacion del
bien comdn por fuera de la reciente historia déglesia institucional: sin maculas de
peronismo.

En ¢Qué es la democracia cristiana®ditado en 1956, Ambrosio Romero
Carranza, por su parte, se preguntaba: “Pero gsulal verdadera democracia con la que
debe unirse el cristianismo para evitar la luchaldses y salvar, en este siglo, la dignidad
y la libertad humanas amenazadas de muerte pwaeta de doctrinas totalitarias?” (1956:
43). Y se respondia que la unién de democracidofidamo era el ideal, dejando de lado
los totalitarismos basados en dos grandes topatdsstado-Leviatan de Thomas Hobbes y
“el mito” de la voluntad general de Jean JacquessBeau (1956: 44-50))ustamente dos
de las grandes metaforas que se utilizaran dedste ei®adelante para caracterizar los que
estos intelectuales entienden como rasgos clavgemismo: el gran Estado (Leviatan) y
el populismo (voluntad general). Estos dos concgpigados directamente a la union de la
voluntad popular con el Estado, a través de umriterédealmente el soberano, remiten a la
teoria politica de Carl Schmitt, en especial dbses de sGoncepto de lo politiceditado
originalmente en el pais en 195! teérico aleméan, como ha analizado Jorge Detd,
leido en estrecha relacion con el peronismo, y adehabia ingresado al pais desde
ambitos nacionalistas (2000: 13-26, 95-133). Otomloy aun mas alambicado e indirecto,
de prolongar la batalla con el peronismo desde naegtos politicos de la cuestion
religiosa. La cercania del autor nacido en Prusiaal régimen nazi agregaba un marco

® Pueden consultarse Hobbes (2003) y Rousseau (p&&8yer ambas ideas.
" Puede consultarse Schmitt (2006) para ver diaiéate



gue profundizaba las densidades connotativas ddipstde argumentaciones y, en cuanto
al plano religioso, reabria el debate por el tipohdmanismo ateo que los nacionalismos
radicales y los fascismos formulaban, en espetiattander que desde alli se promovia, a
veces ciegamente, un reemplazo de la religiératpist la religion politica terrena.

Lo que estaba en juego, entonces, no eran ya Uantantas implicancias de un
gobierno sino lo que habia detras de este: un hismarateo que, sin conciencia de sérlo
pertenecia a una linea que lo separaba del humaniigioso-catdlico que promovian
estos autores. Para Romero Carranza, poco tiemguuéle esta concepcion seria clave
para explicar como el marxismo era el peor modo, gua vez eliminado el peligro
fascista, podia tomar este humanismo, en tantostitope un mesianismo hebraico
desfigurado” ya que “en tiempos anteriores a Cistioo muchos hebreos que entendieron
las promesas mesianicas en un sentido puramenggialiatesa es la linea que culminaba,
sumando un “hegelianismo arreglado para su prop@ wmediante, en la concepcion
marxista (1961: 206-209). El peligro del marxisnpar@cia sustentado sobre dos causas:
primero, su refinada construccion: “No es un matermo vulgar y grosero, sino un
humanismo, una concepcién del hombre que da aekes siumanos el primer puesto,
constituyéndose una religion atea”; segundo, lasttoacion de los fieles que “buscan
cristianizar al marxismo” olvidando que el marxise® centralmente, una teoria que niega
“lo més trascendente de la existencia: su fina@b(t 208-209). Como vimos previamente
en Garcia Venturini amonestando a su, sin embargoegisamente por eso, admirado
Mounier, la tematizacion de la imposibilidad de abacién entre el catolicismo y el
marxismo, que sera previa a los luego denostaéssleduna fuerte oclusion, resultados del
Concilio y de Medellin, estara referida a la dobignificacion de lo religioso: la idea
trascendentalista, en tanto en las concepcionaes D#ds” no habia ideal alguno de
trascendencia, y el catolicismo mismo como religiém el sentido de la imposibilidad de
reformularlo bajo otro signo. Esta lectura, al nostiempo, habilita una nueva explicacion
de un topico recientemente analizado: hablar ddadéglesia en tanto cuerpo no
institucional, habilita a cristianizar espaciostgo@mas a efectuar el proceso inverso. En
ese sentido, el articulado del mencionado libroR#enero Carranza es clarificador, al
desarrollar una suerte de historizacion del modguenla democracia y el cristianismo se
encuentran y anudan casi como las mitades humahasitd platonico, y donde jamas la
politica se impone sobre la religion.

En el mismo 1956, Juan Segundo Linares Quintadzaba un abordaje de topicos
fuertemente presentes y problematizados en la iexpg& peronista, como el derecho de
propiedad, la presencia del Estado en la econom fancion del capital, bajo una
construccién que connotaba, con las referenciascés) la unidad de dos modelos: el
liberal-conservadurismo argentino decimononico,edido como canonico por estos
autores, y la tradicion catélica. En tal sentid@l®mgado comenzaba su exploracién con un
epigrafe de Juan Bautista Alberdi, proseguia ctas & Esteban Echeverria o Nicolas
Avellaneda, y articulaba esta linea con la de feda@iones a Santo Tomas de Aquino o
Pio XI: como en los actores previamente analizagl®siotoria aqui la construccion de una
linea articulatoria entre el liberal-conservadunsynel catolicismo, donde el foco de la
batalla estaba colocado en re-trazar los limitda deligion de Cristo en su relacion con las

8 En tal sentido, la recepcién de Schmitt, es clpam entender esta construccion: el uso veladmsle |
herramientas tedricas del autor aleman implicaba otovimiento dentro de las pautas de su uso, que
oscilaron entre la cita indirecta y la negaciérsdearacter catélico en tanto intelectual alinezldmzismo.



doctrinas politicas. En palabras del autor, entmntdotivo que justifica y da belleza a la
vida de los hombres, es la libertad el mas valtestos dones que el Supremo Hacedor ha
hecho en su infinita bondad al ser humano” (19%®).2La lucha con el nacionalismo,
justamente, colocaba en su centro esta cuesti@roj@gada en la historia del liberalismo
argentino y articulada luego en lucha antifascistantiperonista, se reformulara tras el
golpe de Estado que acab6 con la primera expesigraionistd Todos los &mbitos de
polémica en los cuales los intelectuales liberalseovadores intervenian, por ello,
aparecian tamizados en esos afios por las implgsardg estas pujas, a un punto
caleidoscopico en cuanto a la diversidad y mudtigéid de formas de variacion constante.

En La reforma de la Constitucion Argentinainares Quintana cifraba el desafio de
la hora en la oposicion entre “el Estado humariistate al Estado nacionalista” (1957: 19).
El concepto de humanismo, entonces, era aqui ebpgz de sustentar la imbricacién entre
el liberal-conservadurismo politico y la religidéatélica, frente a la amenaza nacionalista
gue el pais, en esta interpretacion, acababa deasgero que, por ello mismo, debia
reforzar las bases de la nueva realidad que, &drpujas del momento, era presentada
como endeble. “Humanista” era el significante cboual el abogado significaba catdlico,
como veremos mas adelante, cuando la operacionceetsea dejada de lado y apele
directamente a la nocién de Estado catélico, dowdeabia lugar para el nacionalistho

El ataque que el nacionalista catolico GustavotiMez Zuviria, firmando con su
nome-de-plumeHugo Wast, dedicO en 1958 desde las péaginas deviata catolica
Estudiosa los amplios espacios que, entre otros, repra@sanmt nuestros autores que
“deleitaban al enemigo, que tiene predileccion lpsrcatdlicos ‘discretos™ (1958: 765),
lejos estaba, entonces, de representar la verdeoheeasion de catastrofe religiosa que el
escritor antisemita presentaba en su articulo cosapescandalizada. Por el contrario, las
preocupaciones de los jovenes liberal-conservaderescuanto a los peligros que
enfrentaba la religién en la nueva etapa hist@iea tan hondas como las que agitaba en
su denuncia el creador dd Kahal pero estaban invertidas en el sentido politieo: |
ideologia nacionalista de la cual Martinez Zuvilast era uno de los méas notorios y
extremos representantes, era la némesis del libengkervadurismo que, en la figura de
nuestros autores, comenzaba a ascender en losossipéelectuales. Lo que se quebraba, y
gue no escapaba a la comprension del articuligtareaiendo implicito en la amarga
redaccién de su libelo, era la posibilidad de umdad catélica mas alla del signo politico
o reducida a los ejes del nacionalismo catdlica; eomo lo ha marcado certeramente
Zanca, el fin de la cristiandHd

Es por ello que, en lo sucesivo, reinterpretaragblcismo sera una tarea central
para los intelectuales que nos ocupan, en tanttremeion autbnoma y voluntad de ejercer
una preeminencia politica dentro de los espaclagasos.

° Sobre el antifascismo, puede consultarse el watajBisso (2004). El propio antiperonismo, comdepde
una matriz devenida de las lecturas nacionalesatdlicto mundial, se entendié como antifascistiavia
Fiorucci (2011).

19 para una lectura sobre el humanismo, Todorov (1298 problematicas al interior del catolicisme@gen
consultarse en Fazio (2008).

' El autor entiende por cristiandad el ideal quelieapanto las concepciones como el tipo de opénaci
general que tendia a recristianizar el mundo tratesarrollo de las teorianodernistasdentro del propio
catolicismo. Modernismo en el sentido catélico iiwgplla concepcién, inicialmente teolégica y luego
sociopolitica, de una parte de los catdlicos quierten a la Iglesia como organizacion humana pgmen
que su lugar en el orden de la sociedad es acd®agoe consultarse Lacoste (2010).



Zanca ha marcado que dentro de los espacios catdtt recurso de los jovenes
fue recurrir a legitimidades alternativas, fueraladradicion intelectual catolica de las
décadas de 1930 y 1940”(2006: 43). Creemos, al mtmpo, necesario destacar que en
nuestros autores, parte integrante pero al misempo flotante, heterodoxa, de esos
jovenes, la opcién politica no fue sélo una legiiaa entre otras, sino la base explicativa
de su opcién dentro de la religion. La unidad eist€rgue postula la idea metafisica de
Iglesia se habia roto: alli radicaba justament®gdaracion de los intelectuales liberal-
conservadores, quienes separaban diversos modogeataler al catolicismo, validando su
posicidon politica y actuando desde ella hacia la eptendian como la forma correcta de
politizar la religion. Es decir, la validacion de identidad liberal-conservadora puesta en
palabras catélicas.

Dos profundas marcas dejaron los nacionaliserodos intelectuales liberal-
conservadores: los nacionalismos radicales eurppg@sericamente entendidos como
fascismos, y la experiencia peronista en la ArgentA partir del cierre del ciclo historico
gue, para nuestros autores, culmind en 1955, furoehento de ajustar cuentas con un
modo de nacionalismo al cual en su vertiente amggiertos catolicos e incluso la propia
Iglesia habian apoyado. Desde alli, el liberal-eoresdurismo edificé una teologia marcada
por una concepcion clave de la politica: su seraittoopologico. Historia y ateismo eran
inseparables de esa lectura, tanto como lo eradasidad, que veremos a continuacion, de
releer la historia nacional, para ponerla en d@logn esa batalla. En ese nudo, para
nuestros actores, se jugaban los clivajes deldazi@l en la hora.

De la ecclesia a la Nacion

Si el liberal-conservadurismo decimondnico, fuedata positivista, recurrio escasamente
a las apoyaturas religiosas en sus discursos asmclken muchos casos, como lo ha
destacado Oscar Teran (2000) sumid a la religioruma féormula donde “la Espafa
Catdlica” aparecia como representacion del atrade gersonajes que se construian como
sSu némesis, totémicamente, un Juan Manuel de Rjogasondensaba en si a los caudillos
federales, veremos que el liberal-conservadurisrmondestros actores realizard una
operacion de mdultiples sentidos en torno a laiarigtacién de la historia nacional. Una
construccién coherente con los postulados que Rp@arranza, precisamente uno de los
mas activos actores en el desarrollo de este topioponia en lo previamente relevado: un
cristianismo leido como inescindible de la l6gicéitica, actuante dentro de ella. Asi, lejos
de las formas en las cuales desde principios db X ciertas tendencias catodlicas
buscaron construir una historizacion nacional doludeorigenes de la Argentina eran
catolicos y confrontar con la historiografia liderqui se jugaba una compleja operacion
gue ligaba la forma religiosa a la politica. Lastianizaciéon de la historia no era una
novedad en los ambitos del catolicismo politicapnedo ha demostrado Zanatta (2005),
pero el giro que los autores liberal-conservaddre®n en estos afios nos permite extender
el mapa de las operaciones simbdlicas sobre etlipasan conjunto de actores que, en tal
sentido, construyeron una nueva y multifacéticaioer

Las complejas instancias de la prolongada bataltal@s nacionalismos fueron, ya
desde los inicios de la crisis del liberalismo gaeexperimentd en la Argentina en los afios



'30, un fuerte eje del liberal-conservadurismo drees el derrocamiento del peronismo
cobré nuevo sentido, sumando al movimiento judigtaal centro de la confrontacion. El
ascenso, desde la misma década de 1930, del resisim historico, fue un factor central
para determinar las coordenadas de una historichagjpi@ perdido su anterior eje liberal,
hasta completar, con el peronismo, “el viraje deafsen su relacién con el signo politico
(Quattrocchi-Woisson, 1995: 225). Formados en tmsngn que este giro amanecia y se
completaba, una vez presentes en el espacio puhlestros autores dirigieron una de sus
estrategias discursivas centrales al plano inte&xfive de la historia argentina. No se tratd
exclusivamente de una estrategia anclada en eregto (el correcto conocimiento del
pasado y los modos mas adecuados de interpreyaplolitico (la puja ideoldgica en esas
interpretaciones), sino que nuevamente la propi@riesus multiples sentidos, era la que
estaba en juego.

Alain Rouquié ha interpretado el inmediato conted& posperonismo como el
mapa de un “catolicismo nacionalista imposible”34.998). En la mirada del autor francés,
el sector catdlico-liberal, donde se incluian masstactores, vilipendiaba al sector
nacionalista tanto por sus ideas generales comospsrrelaciones con el gobierno
depuesto(1994: 98-103). Es decir, en el triple @lan el cual se jugaba el desafio de
recristianizar la historia nacional, la intelectdatl liberal-conservadora no luchaba soélo
contra un adversario identificable en su afuerald@gco, sino que debia profundizar la
operacion en tanto, como lo marcaban causticamasteesefias que Garcia Venturini
ofreci6 de Ibarguren y Meinville, la historia debgperonismo comenzaba con el
imperativo de separar a los nacionalistas de lpaogss que los liberal-conservadores
buscaban hacer suyos. Erigir una historia propiataé sentido, era la otra cara de ese
primer momento en que eliminar a aquellos marcgdosel peronismo era en si misma
parte estructurante de una estrategia intelecauaial/or envergadura.

Enfrentar la narrativa nacionalista y peronistaydemsacion del triple sentido antes
presentado, no era posible por medio de la apelasuditaria a los defectos, excesos o
abusos del “régimen depuesto”, sino que debia aes@gasu desviacion y, con ella, la de las
diversas formas de nacionalismo, de la linea fupndaty rectora de la historia nacional.
Es decir, se construia una interpretacion del maspe subrayaba, indirectamente, la
monstruosidad del justicialismo como extremo de rlasionalismos argentinos. En ese
sentido, la lectura liberal-conservadora colocal@sanacionalismos como desfiguraciones
del sentido religioso, a los fascismos como enemid® la religion, y realizara sobre el
peronismo una operacién que imbricard ambas thuitmes, en busca de condenar al
movimiento fundado por Perén como un modo nacistafiascista, antitesis de lo que se
presentaba como la historia argentina y, al mismmgo, dar un cariz religioso a la
reconstruccion de esa historia: en tal sentidopkracion de cristianizacion era no solo un
imperativo ideoldgico sino un programa completo.

Dejando de lado las diferencias de los nacionakstanto en sus diversas formas
ideoldgicas, como en sus relaciones con la reljggérahondaba el trazado de un esquema
diferenciador al interior de las derechas al tiemgpe se resumia al nacionalismo en uno,
operacion que, como mencionamos y demostraremges,lpeocedia ademas en la creacion
de una linea légica de fendmenos de masas dorelegaezaban nacionalismo, fascismo y
comunismo. Como ha marcado Flavia Fiorucci, elpantinismo al cual pertenecian
nuestros autores buscd “construir un enemigo mhsreate ideologicamente de lo que
realmente era” (2011: 174). En el caso que nos acaflo se hizo por medio de la
construccion de remisiones ideoldgicas donde t@ionalismo era parte de un universo



fascistizado, por un lado, y por el otro por med®la equiparacién de los fenémenos
politicos de masas en un esquema, en Ultima inataaguivalencial. Cuidado: no decimos
aqui que el peronismo original haya sido un fen@msim una coherencia ideoldgica

concreta, sino que en la intelectualidad liberalsewvadora primé una concepcién donde
operaba una lectura de la posible ideologia delimiento en un doble plano: el del

peronismo mismo y el de los fendmenos que entermiamo equiparables, sin atender a
matices. Ese era, entonces, el rostro inmediata dperacién politica y el sentido urgente
de la lucha.

Las formas de la Argentina

El ya clasico nimero 237 de la reviSar editado tras el derrocamiento del segundo
gobierno de Perdn, titulado “Por la reconstruceia@nional”, incluia un articulo de Victor
Massuh que llevaba el titulo “Restitucion de ladael’, donde postulaba:

“La formacion espiritual del argentino tiene que wen la educacion para la
democracia. Bien es cierto que, en nuestras tjdaatemocracia es el ideal mas
permanente y su realidad, sin embargo, es unaihiste frustraciones. Hay que
plantar el arbol de la democracia una y mil ve¢&955: 108).

La democracia, rosario de reveses segun entendistal era el signo determinante de la
historia nacional, y lo era no pese a tales infoas, sino precisamente por ellos, en tanto
construccién compleja, tambaleante e inestablé ucasmetafora del sufrimiento cristiano.
Desde alli, el tucumano llamaba a desconfiar dédesles absolutos: “Con el sefiuelo del
estado perfecto trabaja el totalitarismo; bien sai®eque esas exigencias paradisiacas son
las trampas de la indignidad social” (1955: 109).ideario realista propio del liberal-
conservadurismo estaba, asi, indicando que lart@isttomo ocurria en ese momento, no
era un constructo ni ideal ni perfecto (en eseidggninuevamente, se puja con las
teleologias no religiosas), sino un camino largsinuoso. Entonces, al tiempo que se
postulaba una ontologia de la Argentina, el caggaserimplicaba no buscar torcerlo, es
decir, mantenerlo: se proponiadeber seruna deontologia.

Al poco tiempo, Juan Segundo Linares Quintana ptaba suTratado de la
ciencia del derecho constituciondtes tomos donde realizaba una construccion gue y
hemos visto en su colega Romero Carranza y queesemiaba tipicamente las
argumentaciones de los abogados de esta corregigestando una serie de definiciones
de pretension universal, desde Grecia a los clkagieola Modernidad, pasando por los
Padres de la Iglesia y autores nacionales de digcitba liberal, forjaba una linea que, en
cuanto a los criterios argentinos, culminaba dibetal-conservadurismo. Este planteo del
liberal-conservadurismo comaltima ratio del pensamiento occidental atravesara los
grandes topicos de los discursos de nuestros autprpor ende también sus pujas: en
contra de esa linea que inscribia al pais en la [gigica de Occidente, aparecia “(l)a
dictadura peronista, que instaur6 en el pais umeggdespaotico que suprimid la libertad y
negd el derecho y la justicia, en el hecho violdo®w los derechos y garantias
constitucionales, desconociendo hasta los mas etalas atributos de la personalidad
humana” (1956: 296). El enardecido parrafo del hende Derecho, expresion paroxistica



de las lecturas sobre el peronismo, marcaba lasaegnfrentadas que hemos mencionado
y sobre las cuales operaban estos actores: elipg@®ra la ruptura violenta del modo de
ser del pais, la construccion monstruosa por antasia.

En los afios posperonistas, mas alla pero precigaraeraiz de la contundencia de
formulas como las que acabamos de exponer, la mi@dstoricista no sera resuelta con
apelaciones a releer el pasado nacional sino cetulpoiones a un antagonismo radical
entre la Argentina historica y el decenio justisia. Como lo ha sefialado Fiorucci, la
dicotomia peronismo-antiperonismo implicaba un teeae fue menos directo en los afios
peronistas, donde los intelectuales “hicieron usarmlenguaje en cdédigo a través de sefias,
metéaforas y guifios retéricos” (2011: 170), y que glto tendio a establecer una serie de
lugares comunes o, en términos de Pocock (2003),gnamatica, que implicaban los
centros recurrentes de las operaciones metafdoidas paralelismos no explicitados. La
postulacion de una forma real de la Nacion eradeellas, asimilada en nuestros autores
al modelo liberal-conservador y su inescindiblarfarcristiana, que se continuaria en los
primeros tiempos posteriores al golpe setembrimol®60, por ejemplo, Alberto Benegas
Lynch llegaba a trazar un paralelismo entre los hresh de Mayo y su generacion, por
medio de la apelacion metafdrica: para el econamigtlibertad contra el intervencionismo
y dirigismos econdmicos, propagada por liberales, e¢ ariete explicativo del quiebre
politico de 1810. Este ideario se patentizé, dirduedador deldeas sobre la libertad
donde se publico el articulo, con la Constituci@en1®853, y su negacion llegaria con el
peronismo, donde “la realizacion totalitaria llega@xtremos intolerables” (1960: 11-15).
De ahi que la Revolucién Libertadora fuera el pu@dreno de “la segunda tirania” pero al
mismo tiempo estuviese marcada por un desafio atergrevenirse del colectivismo
mediante un retorno a la tradicion que articulbidoria Argentina y le dio su modo de ser
(1960: 15-16). El recurso religioso era, en taltigen inseparable de la voluntad
reconstructora de estos autores en tanto, como svipreviamente, su liberalismo
conservador estaba configurado por la pregnantddica

La operacidon mas audaz, en tal construccion dédsesera la que emprenda al afio
siguiente Romero Carranza en su articulo “Bagajdridal de los hombres de Mayo”,
como parte de un libro orquestado por él mismoa Raabogado, la clave del analisis de
los idearios que forjaron Mayo estaba en analileapérsonalidad de los argentinos que las
formularon”: “Conociendo como estaba formado surésapy su intelecto, descubriremos
el resorte secreto que puso en marcha sus acgiolaease de su pensamiento politico”
(1963: 9-38), sefialaba, con lo cual trazaba luegceje de pensamiento politico que
tipificaba como democratico y que hallaba sus baseks concepciones cristianas. Tres
puntos eran los centrales en la formulacién debrald linea cristiana como diferente a
otras concepciones de influjo catolico como la doatdel derecho divino de los reyes y el
pensamiento politico protestante; una concepcidtedgocracia basada en el pueblo como
receptor del orden de Dios y opuesta al absolutiestatal, y una tendencia hacia la
emancipacion americana (1963: 12247F| eje formativo de los pioneros de 1810 era,
aqui, una articulacion liberal-conservadora regidiael catolicismo:

2| a construccién de amenazas que describe Romerara tiene grandes similitudes con las que Maria
Pia Lopez ha detectado en el giro religioso de bktupLugones (2004). Asi, el uso de la religién oom
agente de seguridad ante la metamorfosis sociatrawesado no sélo a las derechas nacionalistas, si
también al propio espacio liberal-conservador, midtéo de particularidades especificas. Pueden verae
serie de similitudes entre ambos espacios en Enf@(2009).



El buen bagaje doctrinal de los padres de la pasalecir, de los fundadores de
nuestra nacion y de nuestros primeros gobernantssproporciond todos esos
bienes religiosos, sociales y politicos. La doetrite Mayo es, por tanto, un
patrimonio nacional que debemos conocer, amar gndef. Si los argentinos no
renegamos de esta doctrina, podemos tener plerf@arzm en el porvenir y
progreso de nuestra patria(1963: 29).

El llamado a recuperar la senda de Mayo, tan presendiversos momentos de la
historia nacional y en especial al interior dedasechas catdlicas, “los origenes nacionales
comotropad’, tal como lo ha denominado Zanca (2006: 208)ralod en el momento de
editado este trabajo una especial relevancia,rga tarmaba parte del complejo sistema de
enfrentamientos con la derecha nacionalista. Conha ldemostrado recientemente Galvan,
los ambitos del nacionalismo utilizaban, tambiéncuiestion religiosa como un elemento
para la lucha politica capaz de converger en eatdepor las ideologias (2012). En tal
sentido, nuevamente, la puja por los sentidos deligion era una cuestion politica en
diversos planos, de lo ideoldgico a lo histérico.

En 1964 se edito el trabajo colectit@a politica del ochentadonde diferentes
autores ligados a las alas derechas del liberalignad conservadurismo, todos ellos
catdlicos, buscaron, como lo patentizaba el prdpamero Carranza al presentar el
volumen, leer las grandes polémicas al interiorladeexperiencia liberal-conservadora
ochentista “en defensa de una forma cristiana dadg% (1964: 9-34). Tal pretension se
llevaba a cabo destacando un complejo universitheidencias entre el régimen politico
finalizado en 1916 y el ideario catdlico en suedas manifestaciones. Se articulaban aqui
dos ejes de la voluntad cristianizadora que henestadado previamente: el que buscaba
presentar la historia nacional y sus grandes koo fruto de una concepcién catdlica, y
aquel que rastreaba el sustrato catolico en lariexéa fuertemente laicista del periodo
iniciado en 1880. Alli, el miembro de la DemocraCiéstiana planteaba que tal década fue,
justamente, la que vio agudizarse en el mundo entadlla polémica acerca del mejor tipo
de Estado, y cuyas respuestas argentinas estu\sastentadas en las ideas catdlicas tal
cual las habian expresado desde los Padres dieséalgl pontifice de la etapa, Leon XIlI.
El eje de la cuestion era el Estado de forma ca@omo modo de conjurar a las formas
despéticas “que hoy denominamastalitarias’ (1964: 9-10j%. Dicha puja entre dos
modelos antagodnicos no era sino el resultado derarato de Estado donde

Las nuevagpara el siglo XIX, M.V.@doctrinas basadas en un ateismo militante, y
que sostenian no deber hacerse mencion de Diose niadliglesia en las
constituciones de los pueblos, no conseguian tapatestad politica la fuerza, la
dignidad y la estabilidad necesarias para el gobiete los Estados y el bien
comun de los ciudadanos. De alli los desérdenefinsinla anarquia consiguiente
(1964: 13).

Ese era el contexto en el cual el modelo de Estadtiano debia rescatarse, por medio de
una concepcion estatal imbuida de los principios agolicismo, donde “las leyes

13 E| debate sobre el totalitarismo, justamente basém su punto algido en Occidente en el momentmai
nuestro autor escribia, si bien en el liberal-coreturismo habia sido un nucleo central desde 1P6&de
verse el andlisis de los debates sobre el conegpiwaverso (2001).



propenderan al bien comun, dictandose, no por & wapasionado de muchedumbres
faciles de seducir y arrastrar, sino por la vergléal justicia” (1964: 14). Nuevamente, una
construccion que se apoyaba en anatemizar lagaotié masas, apostrofando ademas a las
concepciones que, basadas en el cristianismo, mpdéoe a modelos autoritarios, con una
critica connotada al modelo hobbesiano que ingeeslmtro del complejo sistema de
referencias negativas indirectas a Schmitt, quegmtamos previamente:

“Quienes pretenden que la sociedad civil ha naatiblate consentimiento de los
hombres, dicen que cada uno ha cedido una parseigielerechos, y que todos,
voluntariamente, se sujetan al poder de aquel enatlha sido acumulada la suma
de los derechos de todos los demas” (1964: 15).

Como lo hemos marcado, las connotaciones en tdiiedrico de la l6gica amigo-enemigo
aparecian centradas en lo que estos autores ariecnlino los basamentos de la obra
central donde el aleman exponia tal criterioCencepto de lo politictAsi, las referencias
a Hobbes y Rousseau que analizamos anteriormetdejaban aqui no sélo con la recién
citada idea de Romero Carranza, sino con tambigdacmencion a la problematica de la
“identificacion entre gobernantes y gobernados (existia en Grecia y que existié en
Rousseau) (...)” (1964: 28), donde se destaca abgiteen una linea protototalitatfay
no en vano se utiliza el término identificacioneglefine una de las grandes caracteristicas
por las cuales el modelo de Schmitt es leido bagoadtegorias que aqui encontraban una
poderosa resonancia: unanimismo y populismo.

Para Romero Carranza, entonces, los debatestmsthe no eran sino en torno a
“los valores trascendentes que estaban en juega@gaeal momento: “defender la forma
cristiana y democratica de nuestro Estado” y quespde volvian a ponerse en cuestion al
retomarlos y responder la pregunta por la forma Eshdo. Conformacion esa que,
justamente, pudo llevarse a cabo en aquella expésig que quedd trunca luego, cuando
la Argentina adopté, para el autor, su forma tatadi, la de los “ultranacionalistas de hoy”,
como los mentaba el abogado. Trazar morfolégicaenkenArgentina, tanto su origen y el
del espiritu de Mayo como su momento de entrada eontemporaneidad, por medio de
ontologias del deber ser, era un modo, de manertigammes, de nuevamente reformular
la puja ideoldgica al interior de las derechas poger la deformacién basica que implicaba
el peronismo, como construccion totémica de losonatismos argentinos.

Conclusiones

Trazar una ontologia de la Argentina fue una depesaciones urgentes en el espacio de la
intelectualidad liberal-conservadora durante elpposnismo. Los diferentes usos de dos

4 En tal sentido, la construccién de Romero Carraszaon sus diferencias, muy similar a la expugsta
Karl Popper, quien eha sociedad abierta y sus enemigmstula que desde Platén a Hegel y Marx prima
una ldgica de sociedad cerrada que anticipa loselosdotalitarios del siglo XX (1992). La obra, gse
habia editado en 1945 y se traduciria al castean®967, tuvo un fuerte influjo en los intelecasaliberal-
conservadores, y si bien no aparece mencionadatext@ de nuestro autor, patentiza la alta coimegia de
preocupaciones que compartian los autores de ¢wvaeidn liberal en diversos paises. Puede vergesyso
similitudes tedricas con nuestros actores, el eatdounidense en Nash (1987).



grandes ejes, la religion y el liberalismo, proponiina serie de metaforas tanto como de
articulaciones directas en el espacio de las lugwiicas contra los nacionalismos
radicales y los fendbmenos de masas, los mododcpslitue para estos actores eran los
modelos a combatir, dentro de los cuales incluige@nismo, lo que los llevaba al mismo
tiempo a re-trazar las coordenadas de la hist@a@onal. En ese complejo marco, el
peronismo aparecié no sélo como el adversarioipo]isino que fue interpretado como una
ruptura con la forma socio-politica que la Argeathmabia adquirido desde la Revolucién
de Mayo de 1810. Un multiforme juego de metaforatugiones indirectas conformaron el
marco donde los ataques directos acabaron por rooafaun discurso que entendia a la
experiencia peronista como quiebre del vinculo ap@n tanto era entendido en los
términos que estos autores endilgaban a la histadenal.

Las marcas que, sefialamos, dejaron los nacionaigmauestros intelectuales se
procesaron de modos diversos, pero con un ejeatedéjar en claro que la Argentina no
habia sido construida por un modelo nacionalist@ey, por ello, la experiencia peronista
habia deformado la construccién del pais. En tatide la ontologia nacional devenia, por
parte de una clave religiosa de expresion, una tdegia que hacia del liberal-
conservadurismo el agente constructor y civilizadapaz de suturar el tembloroso vinculo
social de la Nacion después del incendio.
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