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Resumen

Hacia fines de los afios sesenta, e intensificandose en las décadas siguientes,
la ciudad de Rosario se fue convirtiendo en un importante centro de recepcion
de familias tobas-qgom que migraron, principalmente, de distintas localidades de
la provincia de Chaco. A partir de entonces se conformaron los llamados
barrios tobas en la periferia urbana.

Consideramos que, actualmente, la implementacién de una serie de politicas
asistenciales y, algunas pocas, de reconocimiento cultural extienden el discurso
y las logicas estatales al interior de dichos barrios e institucionalizan (y en
algunos casos, canalizan) procesos de construccion politica que se estan
gestando en los mismos.

En el presente escrito analizamos los modos de accién colectiva y de
construccion politica de los grupos tobas residentes en la ciudad de Rosario en
el marco de la existencia de un andamiaje juridico en materia indigena. En este
sentido, indagamos: por un lado, las estrategias desarrolladas por los mismos a
fin de demandar al Estado por la efectivizacion de sus derechos y por otro,
sobre aquellas otras iniciativas autogestionarias que, desbordando los espacios
habilitados por el Estado, configuran practicas y discursos politicos desde
lugares otros.

Particularmente, recuperamos la experiencia del Centro Comunitario
Qadhuoqte del Barrio toba ‘Los Pumitas’, en el cual, aparece ese complejo
entramado de practicas. Alli, la accidén colectiva no se reduce a la protesta,
reclamo o negociacién con el Estado sino que se ensayan formas alternativas
del decir y del hacer y, en Ultima instancia, de vivir las relaciones sociales,
econdmicas y politicas (Tapia 2008).

Palabras claves: grupos Tobas, organizacién, accion colectiva,
configuraciones politicas, politicas estatales.

INTRODUCCION. ORGANIZACION, ACCION COLECTIVA Y POLITICIDAD

El presente escrito pretende abordar el complejo entramado de préacticas y
relaciones que involucra a los miembros del Centro Comunitario Qadhuoqté de
la ciudad de Rosario en sus multiples estrategias de organizacion y de accion
colectiva. Esa multiplicidad oscila entre el reclamo y la negociacion con los



organismos estatales hasta la puesta en marcha de una serie de iniciativas
autogestivas que configuran discursos y practicas politicas desde el territorio y
la cotidianidad de los sujetos.

Al respecto, resultan de interés los aportes de Luis Tapia (2008) quien acuiia el
concepto de subsuelo politico para referir al conjunto de practicas y discursos
no reconocidos social y estatalmente pero que emergen como formas de
asociacion, interaccién y opinién sobre la dimensién politica y de gobierno de
las sociedades.

Consideramos que el andlisis de las formas contenciosas y discontinuas de
accion colectiva (Tilly 2000) nos permite recuperar aquellas préacticas
disruptivas que, sin ser espectaculares ni generar un conflicto fuerte en la
sociedad, cuestionan las estructuras desiguales del orden social. En este
marco, proponemos pensar la politicidad que se construye en aquellos
espacios de sociabilidad que, aun cuando no se configuran como emergentes
de protesta social, desarrollan experiencias de organizacion comunitaria,
entendiendo que la politicidad engloba al conjunto de sus préacticas, su
socializacion y su cultura politica (Merklen 2005).

En consonancia con ello, la politica lejos de pensarse reducida al campo de las
instituciones gubernamentales se entiende como una construccion que,
precisamente, las desborda, las excede y las cuestiona.

DEL MUSEO AL BARRIO. MIGRACION TOBA A LA CIUDAD DE ROSARIO

Hacia fines de los afios sesenta, e intensificandose en las décadas siguientes,
la ciudad de Rosario se fue convirtiendo en un importante centro de recepcion
de familias tobas-gom que migraron de distintas localidades de la provincia de
Chaco®!, en principio, expulsados por el quiebre de sus economias de
subsistencia, la pérdida de sus fuentes de trabajo vinculadas, en gran medida,
con la recoleccion manual del algodén (suplantada por las maquinarias) y el
despojo de sus tierras (adquiridas por particulares al Estado provincial).

A partir de entonces se conformaron los llamados barrios tobas en la periferia
urbana en los cuales éstos debieron enfrentar una diversidad de carencias
propias de los asentamientos de emergencia. En los mismos, y mas alla de las
problematicas compartidas, los tobas fueron percibidos y nombrados por sus
vecinos no-indigenas y por parte de la sociedad local con la que se vincularon,
como diferentes. Una diferencia muchas veces presentada como perniciosa y
traducida en términos de superioridad e inferioridad?.

! Las familias provienen, mayoritariamente, de las localidades chaquefias de Pampa del Indio,
Roque Saenz Pefia, Castelli, Miraflores, Villa Rio Bermejito y Paraje El Colchén.

2 Esa percepcion se volvié especialmente visible hacia fines de la década del '80 cuando las
inundaciones causadas por el desbhorde del Arroyo Luduefia anegaron las tierras afectando a
familias Qom y familias no-indigenas del barrio Empalme Graneros. En esa circunstancia, se
gesté el movimiento NU.MA.IN (Nunca mas inundaciones) formado por diversos sectores del
barrio que sefialaba a las familias Qom como culpables de la inundacién por estar asentadas
en las areas dénde debian realizarse las obras de canalizacion. (Bigot, 2007).



En consonancia con ello, consideramos que la migracion toba genero, desde
sus inicios, cierta tension de las narrativas hegemonicas que postulaban la idea
de una nacibn homogéneamente blanca y europea (Briones 2005) y en
definitiva, de indios muertos (Grosso 2008). En defensa de esa blanquitud
originaria de la nacion y de la ciudad supuestamente amenazada por la llegada
de ese otro, se reactivarian procesos de segregacion y racismo. Incluso en la
actualidad ciertos procesos de alterizacion (Briones 1998, 2005) actualizan
aquellas configuraciones de sentido® expresando una diversidad de estigmas
gque aun operan sobre la poblacién no blanca en nuestro pais.

Segun los informes elaborados por la Direccion de Pueblos Originarios y
Equidad se estima que viven en la ciudad de Rosario alrededor de 1274
familias tobas con una composicion promedio de 9 a 12 miembros. De todos
modos, deben considerarse estos datos solo como una aproximacion a la
cuestion pues no se ha realizado un relevamiento en la ciudad que permita
trabajar con cifras mas ajustadas”.

Particularmente, las familias de la comunidad Qadhuoqgté residen en el barrio
“Los Pumitas” desde fines de los afios 80. Este es el mas nuevo de los tres
barrios tobas existentes en la ciudad y alli habitan, en general, las familias de la
dltima migracion.

Durante el afio 2004, después de un largo proceso de organizacion y gestion,
se logré cumplimentar los requisitos exigidos para inscribir la comunidad en el
Registro Nacional de Comunidades Indigenas (RENACI) del Instituto Nacional
de Asuntos Indigenas (INAI). Asi pues, la comunidad obtuvo su personeria
juridica (N° 121/04), lo cual fue valorado como un momento bisagra para la
organizacion.

ENTRE LA ASISTENCIA Y EL RECONOCIMIENTO: ORGANISMOS Y
POLITICAS ESTATALES

Alun cuando las primeras migraciones tobas a la ciudad de Rosario se
registraron en la década de 1960 hasta mediados de los afios ochenta la
condicion de migrante de estos grupos permitio al gobierno municipal y al
provincial desestimar sus demandas y reivindicaciones por considerarlos un
‘problema importado’, de otra provincia que, en ultima instancia, se resolveria
mediante el regreso (forzado si fuese necesario) a la misma; utilizando las
fronteras geograficas provinciales como un fundamento para afirmar la
extranjeria de estos grupos”.

% Un ‘sentido’ que ‘significa’ no sélo ni primariamente en el &mbito l6gico-linguistico, ni siquiera
en al ambito linglistico general (oral, pensante, escrito) sino un “sentido” en las propias
practicas sociales, espacio de alguna especie de subjetividad que orienta la accion (Grosso
2004: 276)
* Quizés los resultados del Censo Nacional de Poblacién y Vivienda realizado en el afio 2010
nos permitan contar con informacién mas precisa sobre la composicion y caracteristicas de la
Eoblacién.

En otro trabajo nos hemos ocupado de analizar cdmo esa idea del toba cdmo un problema
importado es sostenida en la actualidad, por parte de la sociedad local. Véase: “La percepcién
del otro indigena en los comentarios de lectores del diario La Capital de Rosario: otredad



Mientras que a nivel nacional, el Instituto nacional de Asuntos Indigenas (INAI)
es el organismo encargado de implementar la politica indigenista, en Santa Fe
existen dos organismos provinciales en esta misma direccion: el Instituto
Provincial de Asuntos indigenas (IPAS) y la Direccion Provincial de Pueblos
Originarios y Equidad (DPOYE) dependiente del Ministerio de Desarrollo Social.
Formalmente, estos diferentes niveles administrativos deberian accionar
articuladamente en pos de la traduccién de la legislacién vigente en politicas
concretas.

En el afio 2009 se crea el Registro Especial Comunidades Aborigenes de la
Provincia en la DPOYE. Alli, las comunidades habiendo acreditado: a) nombre
de la Comunidad, b) resefia de los elementos que acrediten su origen étnico-
cultural e historico con presentacion de la documentacion que asi lo acredite
(lengua, etnia, pueblo, procedencia, actividades econdmicas, actividades
culturales y festividades, autoridades tradicionales), c) ubicacién geogréfica de
la comunidad, d) descripcion de sus pautas de organizacion y de los
mecanismos de designacion y remociéon de sus autoridades, €) censo
poblacional, ndmina de los integrantes con grado de parentesco y mecanismos
de inclusion y exclusion de sus miembros y f) nombre, apellido y numero de
documento de los datos personales de los representantes de la comunidad;

obtienen su reconocimiento como “personas juridicas de derecho publico” ®.

Al respecto, nos interesa detenernos sobre el item b) del formulario de
inscripcién. Si bien no cuestionamos que como sujeto de derecho, constituya
una obligacion el reconocimiento de la comunidad por parte el Estado y, para
ello, cumplimentar una serie de requisitos; consideramos que dicho item entra
en tension con el derecho de autoadscripcion, reconocido en la ley nacional.
Este derecho venia a responder a la demanda de algunas organizaciones
indigenas que calificaban de artificiales a aquellas definiciones realizadas por el
Estado que, hasta entonces, se habia reservado para si la tarea de “censor de
la indianidad” y a superar una vision esencialista de la etnicidad que suponia
que a un grupo étnico correspondia una serie de elementos diacriticos
diferenciales considerados originarios (lengua, territorio, origen comun,
creencias, festividades, entre otros) y que el abandono o cambio de alguno de
estos elementos implicaria, necesariamente, cierta pérdida de la identidad
étnica’. Al respecto, coincidimos con Stavenhagen (1988: 97) en que “...esto
pudiera parecer una discusion bizantina, sino fuera porque el problema de los

radical, racismo y anonimato”. En: Revista Avatares de la comunicacion y la cultura. Afio 1, N°
1, Agosto de 2010. Disponible en:

http://avatares.sociales.uba.ar/TARUSELLI[%20171-187.pdf

® Con anterioridad al afio 2009 las comunidades indigenas de la provincia se inscribian,
solamente, en el Registro Nacional de Comunidades Indigenas (RENACI) del Instituto Nacional
de Asuntos Indigenas. De hecho, los items a cumplimentar para la inscripcién como personas
juridicas en el Registro Provincial reproducen los requisitos ya exigidos por el INAI para obtener
la personeria nacional.

’ Sobre ello Barth (1969: 13) sostuvo: “las diferencias entre los grupos se convierten en simples
diferencias en el inventario de rasgos; la atencién se concentra en el andlisis de las culturas y
no en la organizacion étnica”.


http://avatares.sociales.uba.ar/TARUSELLI%20171-187.pdf

criterios definitorios tiene relacion intima con el gozo y disfrute de los derechos
humanos, civiles, politicos, sociales, econdmicos y culturales de los indigenas”.
Durante ese mismo afio, se pone finalmente en funcionamiento el IPAS, tal
como consta en el Informe de gestion de la DPOyYE con ello se estaria
cumpliendo con el “compromiso de promover los derechos de esas
comunidades, asi como también del respeto de las culturas tradicionales, la
promocion de la integracion y la participacion social de los mismos”. (Informe
de Gestion, DPOYE, 2009: 4).

Ahora bien, la implementacion de una serie de politicas asistenciales y de
reconocimiento cultural extendié el discurso, las practicas y las logicas
estatales al interior de dichos barrios y en algunos casos, institucionalizé (e
incluso, canalizd) un proceso de organizacion y construccion politica que se
estaba gestando en los mismos. Asi pues, la puesta en escena de la actividad
estatal en los espacios cotidianos de estos grupos puede pensarse como un
intento por imprimir un sentido, un espacio y un tiempo burocratico en los
esquemas practicos y simbodlicos de los sujetos indigenas (Bascopé Julio
2009).

Entre las politicas estatales implementadas entre los grupos indigenas
residentes en la ciudad es posible diferenciar entre:

a) las politicas asistenciales que no se diferenciaron de las dirigidas a otras
poblaciones en situacién de pobreza, a saber, de asistencia alimentaria, en
salud, de planes sociales para jefes y jefas de familias, entre otras. Sin dudas,
el hecho mas destacable dentro de este bloque de politicas fue la puesta en
marcha en el afio 2010 de la primera etapa del plan “Suefios Compartidos” en
el barrio “Travesia” que prevé la construccion de un total de quinientas
viviendas y la urbanizacion del barrio. El mismo, coordinado a nivel nacional
por la Fundacién Madres de Plaza de Mayo, supuso la articulacion con los
niveles administrativos provinciales y municipales.

b) Aquellas otras politicas estatales que constituyeron la traduccién de la
legislaciéon indigenista vigente en intervenciones concretas y que involucran a
los organismos especificamente creados para implementarla. Aqui se
inscribieron las gestiones entre los gobiernos municipal, provincial y nacional
que condujeron a la creaciéon de la Escuelas bilingiies n° 1344 Taigoyé en la
zona norte y n° 1333 Nueva Esperanza en la zona sur oeste la de la ciudad, a
las cuales asisten actualmente alrededor de 1400 estudiantes. En esta misma
direccién, es posible enunciar el financiamiento por parte del Ministerio de
Educacién de la Nacion del proyecto Biblioteca Etnica Qomlagtaga disefiado
por la comunidad toba radicada en el oeste de la ciudad en el afio 2004. La
financiacion por parte del INAI de una serie de talleres durante el afio 2006, a
saber, de capacitacion en materia de derechos indigenas denominados:
“Buscando conocimientos sobre los derechos de las tierras” en el barrio toba de
Rouillon y de fortalecimiento de la identidad cultural en el Qadhuoqté.

Lejos de pretender ser taxativa, esta breve intenta ilustrar los diferentes modos
de intervencion del Estado entre los grupos tobas residentes en la ciudad.
Sobre ello, nos interesa pensar sobre cdmo ha impact6 la existencia de un



marco juridico en materia indigena y de politicas estatales (0 ausencia de ellas)
sobre los modos actuales de organizacion, accion colectiva y configuraciones
politicas configuradas por los grupos indigenas tobas residentes en la ciudad
de Rosario. En otros términos, reflexionamos sobre qué ocurrié cuando aquello
que formaba parte del subsuelo politico (Tapia 2008) comenzé a nombrarse
desde las esferas del Estado como un sujeto plausible de derechos especiales.
Para ello, indagamos, particularmente, las practicas del Centro Comunitario
Qahuoqté del barrio “Los Pumitas” en la zona norte de la ciudad de Rosario

ENTRE LA NEGOCIACION CON EL ESTADO Y LA ORGANIZACION
AUTOGESTIVA: LA EXPERIENCIA DEL CENTRO COMUNITARIO
QADHUQTE

Acompafando las gestiones por el reconocimiento de la personeria juridica
indigena, el Centro fue creado en el afio 2004 con los objetivos de: fortalecer la
organizacion de los hermanos qom en la lucha por la tenencia comunitaria de la
tierra en el espacio urbano; construir espacios de trasmision de saberes,
fundamentalmente, entre los niflos y jovenes; construir espacios de
capacitacion en oficios para jovenes y adultos tendientes a ampliar la
capacidad de insercién laboral de los miembros de la comunidad; construir
espacios de recreacion y actividades culturales para nifios y jovenes orientadas
a desarrollar la creatividad, autoestima y reciprocidad®.

Mas alld de la permeabilidad del Estado frente a sus demandas los referentes
del Centro Comunitario Qadhuoqté reconocieron la importancia de contar con
la personeria juridica indigena a la hora de negociar con los organismos
estatales el financiamiento de algun proyecto disefiado por sus miembros o de
demandar por mejores condiciones de vida en la ciudad. Al respecto, si bien
coincidimos con Garcia y Valverde (2007) en sefialar que, ante la existencia de
derechos legislados pero no efectivizados, la adscripcion étnica tuvo mayores
potencialidades que las definidas sobre la base de otros componentes
identitarios como marco para articular las expresiones culturales pero también
para configurar articulaciones politicas, sociales y economicas. Consideramos
que esta renovada filiacion étnica no solo otorgé algunas ventajas (en relacién
con otros sectores pobres) en las instancias de negociacion en la arena estatal
sino que, ademas, implico superar los estigmas adjudicados histéricamente a la
condicion de indigena y a la de migrante.

En el Centro se pusieron en marcha practicas y acciones colectivas orientadas
a: por un lado, demandar por las vias institucionales del Estado (aquellas
vinculadas a Pueblos Originarios como en otras referidas a trabajo y promocién
social) la efectivizacion de sus derechos. Por otro, a autogestionar actividades
gue no transitan por los canales habilitados por el Estado sino que operan fuera
de él, excediéndolo y cuestionandolo.

En sus inicios, la mirada estuvo puesta fundamentalmente en la asistencia
alimentaria y en la necesidad de fortalecimiento cultural de la comunidad,

® Dichos objetivos figuran en el registro de asambleas barriales existente en el CC Qadhuoqté.



posteriormente, la misma fue orientandose hacia la formacion en oficios para
jovenes y adultos y de fortalecimiento organizativo y en gestion.

En el primer sentido, en el afio 2004 el INAI le aprob6 a la comunidad el primer
proyecto de “Huertas de Uso Comunitario” y en el 2006 financié un segundo
proyecto de “Fortalecimiento Cultural y Comunitario” que consistié en capacitar
a los nifios y los jovenes en las expresiones culturales del pueblo Qom:
artesanias (cesteria, ceramica y telar), musica y construcciéon de instrumentos
musicales autéctonos (Nvique o violin de lata, gataqui/bombo y sikus); desde el
afio 2006 el Centro ofrece la copa de leche tres veces por semana a los nifios
del barrio, siendo las mujeres las principales responsables del funcionamiento
sostenido y regular de la misma.

Cuando la falta de capacitacion y empleo comenzé a identificarse como una
problematica central entre los jovenes y adultos del barrio, comenzaron a
gestionarse los recursos necesarios para poner en marcha los talleres de
capacitacion en oficio. Asi pues, articulando con el Ministerio de Trabajo de la
Provincia y la Fundacion UOCRA, se desarrollaron dos talleres de albaiiileria
mediante los cuales se construy6 el espacio fisico donde funciona la actual
sede.

En esta misma direccion, durante el afio 2009 se realizé un taller de herreria,
en el cual jévenes y adultos de la comunidad desarrollaron capacidades
técnicas que les han permitido construir y arreglar elementos de uso domeéstico
(construccién de palitas, parrillas, rejas y restauracion de bicicletas, carros,
bancos, entre otros) y aumentar sus posibilidades de inserciéon al mercado
laboral.

Actualmente, se desarrollan una diversidad de actividades de diferente indole
gue obliga a los miembros del Centro a gestionar recursos para la ampliacion
del espacio fisico.

1. Educacién: se dicta un taller de ensefianza de la lengua materna, se brinda
apoyo escolar a nifios y jovenes y se desarolla el Programa “Yo, si puedo” de
alfabetizacién para adultos. Ademas, se dicta un taller orientado al aprendizaje
de programas informaticos basicos y la navegacion por Internet para lo cual se
articula con la Asociacién Civil Nodo Tau. También. funciona un taller semanal
de aprendizaje de musica.

2. Capacitacion en oficios: esta previsto para el mes de julio el inicio de un
curso de capacitacion en instalacion de sanitarios y plomeria. Mediante el
mismo, los estudiantes aprenderan el oficio y aportaran la mano de obra para la
finalizacion de la construccion de los bafios del Centro.

3. Salud: junto con la organizacion Médicos del Mundo se dicta un curso de
formacién de promotores de salud. Por otra parte, se desarrolla un trabajo
conjunto con el Centro de Salud Municipal en actividades preventivas y de
promocion orientadas a mejorar las condiciones de salud de la poblacién. A
partir de alli, surgié un espacio de discusion y reflexion en torno a las teméaticas
de género y de violencia doméstica.



4. Recreacion: funciona una murga y un espacio ludico en el cual, se
desarrollan actividades de lectura, juegos y musica para nifios.

Ademas, alli se realizan campafas de vacunacion, se orienta a los vecinos en
el uso de la pagina web de ANSES, se realzan reuniones entre los miembros
de la comunidad y entre estos y funcionarios publicos, se organiza la actividad
para conmemorar el ultimo dia de libertad de los Pueblos Originarios, entre
otros.

En la enunciacion de estas actividades es posible divisar la diversidad de las
estrategias, practicas y relaciones puestas en juego en el funcionamiento del
Centro. Mientas que la capacitacion en oficios se realiza mediante la
articulacion con la Fundacion UOCRA, la Gerencia de Empleo y Capacitacion
Laboral de la Provincia de Santa Fe y el Ministerio de Trabajo de la Nacion; el
resto de las actividades se deciden y se realizan de un modo autogestionario
articulando con otras organizaciones y con la participacion de los vecinos y
técnicos que desde hace afos trabajan alli.

Asi pues, aun con toda las dificultades que conllevan estas experiencias (entre
las cuales, la mas frecuente ha sido la irregularidad por falta de recursos) el
Centro fue convirtiéndose en el lugar de encuentro, socializaciéon, puesta en
dialogo de las problematicas que enfrentan los vecinos de la comunidad y el
disefio de posibles soluciones colectivas.

Alli, las percepciones construidas en torno a las condiciones de desigualdad y
exclusion que enfrentan cotidianamente los miembros de la comunidad y la
construcciéon de memorias® sobre el pasado de resistencias y luchas de su
pueblo, confluyen para fortalecer la accion colectiva y construccién politica de
los sujetos, gestandose verdaderos procesos patrticipativos en el territorio.

En la puesta en practica de estas estrategias, la adscripcidn étnica no invalida
ni excluye a otras identificaciones vinculadas, generalmente, a las condiciones
de vida en la ciudad y que, en algunos casos, les permiten a los sujetos
aprovechar los ‘beneficios’ ofrecidos por las politicas asistenciales. A modo de
ejemplo, citamos la valoracién positiva que manifesté un referente sobre la
reciente politica de asignacién universal por hijo: “Hay beneficios, de parte del
Estado nacion con el tema de la asignacion ha sido un punto muy alto, con
respecto a los chicos que no van a fallar mas a la escuela (...) los chicos
asisten mas a la escuela, las madres se preocupan mas por la vacunacion
también”.

En este sentido, es posible hablar de una adscripcion mdailtiple en la cual el
predominio de un mecanismo identitario depende, fundamentalmente, de los
espacios de accion, didlogo y negociacion. Asi, por ejemplo, la pertenencia a
un grupo originario que habitaba estas tierras con anterioridad a la
conformacion del Estado nacion y que ha enfrentado la expropiacion y despojo
de sus territorios ancestrales constituye el argumento central en los reclamos
por la posesién de las tierras y viviendas en el espacio urbano.

° Al respecto, coincidimos con Mamani Ramirez (2004) en que la experiencia de las luchas
sociales (tanto del pasado como del presente), se convierten en referentes de una memoria
social. Esa memoria que es grupal o colectiva circula en formas de objetos, recuerdos e
imagenes por los cuerpos-memorias de los individuos de la colectividad.



Por otra parte, la conformacién de cooperativas de trabajo responde a la
necesidad de obtener un trabajo en la ciudad y, en consecuencia, la condicion
de desocupado y de pobre se esgrime como el mecanismo de identificacion
principal en las gestiones realizadas para su reconocimiento legal;
identificAndose la desocupacion como un problema compartido con sus
vecinos criollos del barrio.

De modo similar, cuando la demanda esta orientada al financiamiento de
talleres de capacitacion en oficios, prima la identificacion en base a la edad, al
género y/o al hecho de ser pobres. En palabras de un miembro de la
organizacion: “Esto es lo que yo siempre digo: “si los jovenes no se capacitan
en algo, en un oficio no tienen como defenderse el dia de mafiana” porque cual
es el problema que tienen los jévenes de este barrio, (...) no saben agarrar ni
un martillo, no saben qué es una tenaza, no saben arreglar ni siquiera la rueda
descentrada de una bicicleta o0 muchas veces, no saben ni siquiera emparchar
una camara. Eso es muy lamentable”.

Como es posible observar en estos procesos las fronteras étnicas tienden a
coincidir y reforzar el antagonismo socioecondmico. Al respecto, Stavenhagen
(1988) elabord el concepto de sobreexplotacion a fin de reconocer que los
grupos étnicos enfrentaron histéricamente la explotacion de clase vy
superpuesta la exclusion o dominacion basada en la discriminacion interétnica,
es decir, “una situacion de privacibn mdudltiple, histéricamente construida”
(Bartolomé 1996). Por su parte, Margulis (1999) esboz6 el concepto de
racializacion de las relaciones de clases para referir a los procesos historicos
por los cuales las relaciones de clase en América Latina y, particularmente en
nuestro pais, relegaron a posiciones de inferioridad y subordinacién a la
poblacién nativa y mas tarde al mestizo, cuya principal condicion de alteridad
se baso6 en no ser blancos.

En parte vinculado a ello, las demandas y practicas elaboradas en el Centro
comunitario lejos de enarbolar un discurso etnicista excluyente y con
pretensiones de pureza, se articulan con la de los desocupados y la de muchos
otros sectores vulnerables que encuentran, cotidianamente, restringido el
ejercicio de sus derechos y con quienes, en algunos casos, desarrollan
estrategias politicas conjuntas.

Consideramos que los miembros del Centro Comunitario intentan penetrar en
los intersticios de la legislacién vigente mediante sus reclamos, protestas y
negociaciones con los organismos estatales. De este modo, actuando en la
superficie de la sociedad y en medio de las légicas, sentidos y discursos
estatales, sus acciones se orientan a reclamar la traduccion de los derechos
enunciados en politicas estatales concretas. Sin embargo, consideramos que
ello puede pensarse también como la aparicion de algunas pequefias manchas
que provienen de esas otras formas sociales, porque estan ahi debajo (Tapia
2008: 96), como la presencia espectral de lo que esta ausente, de aquello que
falta porque fue negado, excluido e invisibilizado.



Paralelamente, desarrollan practicas autogestivas y llevan adelante acciones
colectivas, cuestionando las instituciones y logicas politicas institucionales que
garantizan la reproduccion de un orden social profundamente desigual. En
otros términos, como muestra de que “la vida politica institucionalizada ya no
basta” (Tapia 2008: 59) la accion colectiva no se reduce a la protesta, reclamo
0 negociacion con el Estado sino que comienzan a ensayarse formas
alternativas del decir, del hacer y, en Ultima instancia, de vivir las relaciones
sociales, econémicas y politicas de otro modo.

Alli, la comunidad y el territorio (en tanto espacio vivido) se convierten en el
ambito de lucha, resistencia, organizacion y de construccion de identidades. En
estos procesos, el barrio constituye el lugar de autoorganizacién politica
organizada y el referente de la articulacion de las estrategias de accion
colectiva, el espacio donde se hacen visibles los rostros y los cuerpos de los
hombres y mujeres invisibilizados y negados en los relatos oficiales de la
Nacion (Mamani Ramirez 2006).

Asimismo, estas practicas constituyen una forma de reinvencion de la identidad
indigena en el contexto urbano pues tal como expresa De la Pefia (2001) aun
cuando los discursos y manifiestos indigenas enarbolen simbolos ancestrales,
esto se hace para definir un nicho de negociacién contemporanea antes que
para reivindicar la situacién de los ancestros. La pertenencia a un Pueblo
Originario, ahora convertida en instrumento de lucha, pareciera dejar de ser
exclusivamente un estigma capaz de legitimar politicas de exclusién y
segregacion al ser re-apropiada positivamente como expresion politica de la
identidad de los propios sujetos sociales indigenas.

Asi pues, en estos procesos se gestan y expresan (generalmente, de manera
oculta, encubierta o discreta) una multiplicidad de ‘resistencias cotidianas’ (San
Miguel 2001), entendidas como manifestaciones consuetudinarias de
contraposicion, conflicto, pugna, desafio y reto al orden social, econémico y
politico. Al respecto, San Miguel (2001) sefiala que en general estas formas de
resistencia responden a una relacion de dominacion en la que el equilibrio de
fuerzas es tan desigual que impide o bloquea una oposicién abierta y frontal a
la totalidad del orden imperante.

Probablemente, haya experiencias y practicas de ejercicio de poder politico que
producen mas impacto en la superficie de la sociedad y en la institucionalidad
estatal. Sin embargo, pensamos que, en general, las resistencias, luchas,
acciones y discursos elaborados por el Centro Comunitario en el barrio,
contribuyen al proceso de cuestionamiento y discusién de aquel orden que
legitima y garantiza la desigualdad y la exclusién de amplios sectores sociales.

Parafraseando a Tapia (2008) estas experiencias forman parte del subsuelo
politico, entendido éste como el conjunto de practicas y discursos que no son
reconocidos social y estatalmente pero que emergen como formas de
asociacion, interaccién y opinién sobre la dimension politica y de gobierno de
las sociedades. Aquello que las sociedades niegan, que no reconocen 0
desconocen porque es inutil, atrasado, disonante, disfuncional y/o conflictivo
pero que emerge como critica, ironia, sabotaje, desdén y parodia.
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Consideramos que estas practicas constituyen practicas de construccion
politica desde el territorio y la cotidianidad de los sujetos. Desde nuestra
perspectiva, la politica no se reduce al conjunto de instituciones estatales
capaces de organizar y controlar lo social sino que aparece como desborde,
como exceso, como imposibilidad de cierre o sutura de las sociedades o0 en
palabras de Ranciére (2010) como distorsion.

Desde esa perspectiva, la politica aparece cuando se opone la ldgica de la
igualdad a aquella otra (la de la policia en términos de Ranciére) que instituye
un orden, fija lugares, organiza poderes, funciones y los sistemas de
legitimacion de esta distribucion. Mientras que ésta distribuye los cuerpos en el
espacio de su visibilidad o su invisibilidad y pone en concordancia los modos
del ser, los modos del hacer y los modos del decir que corresponden a cada
uno; la logica politica suspende esa armonia, actualizando la contingencia de la
igualdad entre los seres parlantes.“La politica desplaza a un cuerpo del lugar
que le estaba asignado o cambia el destino de un lugar; hace ver lo que no
tenia razon para ser visto, hace escuchar un discurso alli donde sélo el ruido
tenia lugar, hace escuchar como discurso lo que no era escuchado mas que
como ruido”. Ranciére (2010: 45).

A MODO DE CIERRE: VOCES QUE INTERPELAN EL MONOLOGO
ESTATAL

El presente de las comunidades tobas residentes en la ciudad esta signado por
la existencia de historicas deudas estatales. En este sentido coincidimos con
Tapia (2008: 103) en sefialar que el efectivo reconocimiento practico de los
derechos ya instituidos se encuentra, profundamente, cercenado por las
practicas del Estado, vinculadas a la reproduccion de las estructuras de
desigualdad socioecondmica.

Frente al sistematico incumplimiento de sus derechos desde el Centro
Comunitario Qadhuoqté se pusieron en practica una multiplicidad de
estrategias, algunas para reclamar ante las esferas estatales otras
desbordandolas. En el primer sentido, a lo que podriamos pensar como una
ausencia del Estado (por inaccién) correspondié una presencia constante del
mismo en los discursos de los referentes, lo cual se manifesté en su apelacion
a la existencia de derechos, a la reivindicacién por mayor participacion en los
organismos estatales encargados de disefiar la politica indigenista y en el
reconocimiento de la personeria juridica como el primer paso de la
organizacion, entre otras.

En la segunda direccion, construyeron un entramado de practicas y acciones
colectivas tendientes a mejorar las condiciones de vida de la comunidad y
cuestionar la desigualdad, la discriminacién y la exclusion persistente en
tiempos de reconocimiento institucional del indigena. Consideramos que en la
actualidad los miembros de Ila comunidad Qadhuoqgté operan,
simultdneamente, en el subsuelo y en algunos momentos lo hacen en la
superficie de la sociedad. En dichas acciones la pertenencia a un Pueblo
Originario como mecanismo de identificacion aparece, sensiblemente,

11



permeado por muchos otros elementos vinculados, frecuentemente, a la
experiencia de vida en la ciudad y a las necesidades enfrentadas en el contexto
urbano.

En este escrito, nos interesd abordar y describir esa complejidad y recuperar
aquellas acciones que, siendo muchas veces invisibles para gran parte de la
sociedad rosarina, cuestionan el historico eje de explotacidn-exclusion-
dominacién basado en el desconocimiento y negaciéon entre sociedades
diferentes y el establecimiento de relaciones de dominacion a partir de las
pretensiones de superioridad de una sobre las otras.

Sin bien, la sancion de un esqueleto juridico en materia indigena sugiere
cambios en ese tipo de relaciones de negacion e invisibilizacion, pensamos que
el mero acto de reconocimiento formalizado a través de la aprobacion de una
ley no garantiza cambios sustanciales sobre la histérica construccion de
desigualdades y jerarquias sociales. Incluso, actualmente, para una gran parte
de la sociedad rosarina, los tobas siguen siendo aquello que no se nombra, de
lo que no se habla, la tierra debajo de la alfombra, lo que hay que ocultar
porque su sola presencia amenaza la civilidad de la més conspicua sociedad
blanca.

Habiendo transcurrido mas de veinticinco afios desde la sancion de la
legislacion nacional, lejos de consolidarse un didlogo politico entre los grupos
tobas y las distintas esferas de gobierno, los espacios creados para
implementar las politicas indigenistas han sido reacios a habilitar procesos de
participacion genuina.

Esta esquizofrenia estatal de reconocer formalmente la presencia indigena
pero solo dirigir hacia estas comunidades exiguas politicas (y casi
exclusivamente de cardcter asistencial) vino a continuar y renovar un largo
encadenamiento de silencios y negaciones. Como corolario, los gobiernos
propiciaron una especie de mondlogo que incluyé el intento por ‘construir’
interlocutores indigenas en base a la ldgica politica hegemonica (Bartolomé
1996). En este sentido, a la satisfaccibn esporadica de algunos reclamos
puntuales debié atribuirse un intento por cooptar y controlar a los referentes y a
las organizaciones antes que un real reconocimiento de la igualdad entre los
modos de organizacion y de gobierno de las diferentes sociedades que
componen este complejo universo multisocietal (Tapia 2008).
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