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Introduccién

El analisis de las relaciones entre paganiy cristianismo es interesante puesto
gue implica contextualizarlo en la gran estructwstitica en la que se desarrollaron, el
Imperio Romano. De esta manera, se puede abordarogeso historico-politico que
desemboc6 en una estrecha relacion entre el ERadwmano y la Iglesia cristiana
producto del proceso de institucionalizacién dea edltima sobre las estructuras
administrativas del Imperio. Sin embargo, dadaxteresa temporalidad del proceso
historico sefalado, los limites de este trabajoesgraran en el efervescente siglo IV
d.C., dado que permite un abordaje politico, conpresion de poderes en pugna, de
las relaciones entre el Imperio Romano, un Crigmo ya organizado en sedes
episcopales y las herejias. Concretamente, mesgaternfatizar el concepto de Iglesia
como construccion social, institucional y jerarguigie fija, rige y controla la ortodoxia
cristiana, y que a su vez es lo realmente subyadatpensamiento teologico. El marco
histdrico de estas relaciones es la Antigiiedadiadsiglos IlI-VIIl), nuevo periodo en
los estudios clasicos abierto por Peter Brown eopublicaciéon d&he World of Late
Antiquityen 1971. Lo distintivo de esta etapa es una rei@iueligiosa y cultural que
no alude a “decadencias ni colapsos catastréfidesRoma, sino a “transformaciones
con continuidades” que van desembocando en el mumeklieval. Es decir que la
Antigledad Tardia, como categoria historiografimite reflejar un mundo mental y

espiritual producto de nuevas percepciones querable de la época vivenciaba, tanto
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en sus relaciones con Dios como con un Imperiorddgecristiano. Sin embargo, toda
identidad, incluida la religiosa, reposa sobre &amalidad que las relaciones sociales
construyen, de modo que la integracion dedkessiacristiana sobre las estructuras
administrativas imperiales supuso asumir mentaidadostumbres y formas de vida
profanas por parte de un poder religioso devenng@itico. Por eso, dado este
contexto, la presente exposicién apunta no séladeeciar la base politica que subyace
en las relaciones entre el Imperio y el Cristiamisgino también a afirmar que la difusa
frontera entre el ambito secular y religioso hize ¢p Iglesia Cristiana, en sus distintas
vertientes, no pudiera abstraerse de la disputtigaopor ocupar espacios de poder. Por
lo tanto, las controversias doctrinales en la iarnstad, junto con la intervencion del
poder civil en apoyo de una doctrina en particelarpos de afirmar la estabilidad
politica imperial, no hacen mas que reflejar queelaogia no es so6lo un discurso
abstracto producto de la reflexion individual, simocuerpo de pensamiento enraizado
en la accién social en aras de la lucha por elpdédedecir que a la reflexidn teoldgica
cristiana se la debe concebir como forma discurgwa fluye en el interior de la
jerarquia eclesiastica, y que al adquirir una dateada vertiente teoldgica status
oficial, crea una identidad religiosa que se de@ineposicion a la otredad, considerada
una herejia. Por eso se enfatizara en la quengditolégica arriana, debido a que su
larga duracion (318-381) expreso la discusion stbreturaleza del Padre y del Hijo,
gue no solo comprometia la unidad teologica buspad#a ortodoxia nicena, sino que
en términos politicos bendecia una concepcion gaddque hacia del emperador el
representante directo y unico de Dios en la tideste debate atravesé un siglo IV
tumultuoso en el que la dialéctica entre politiaahgion desembocé en el triunfo del

Cristianismo en el Imperio Romano.

La pietasromana devenida en cristiana. Religion y politicareel Imperio Romano

La politica y la religion en Roma fueron dos aspeajue contribuyeron a la cohesién
de la ciudad desde los primeros tiempos de su @iddaPor eso, l@ietasromana fue

considerada un asunto politico de importancia phmdestino de Roma a lo largo de
toda su historia. En este sentido, con respecto arigen y desarrollo historico, el

“Cristianismo, su organizacion interna, sus diversentros de poder, sus formas



litdrgicas, su teologia es un producto de la foemaue la comunidad cristiana recorrié
la historia” (Ubierna, 2007: 25). Por lo tantotrdinsito historico cristiano y su gradual
proceso de institucionalizacion que desembocoé ersdaes episcopales sobre toda la
geografia imperial (siglos I-IV), comienza a plartéistoriograficamente la dialéctica
entre paganismo-cristianismo, es decir entreMels Maiorunt y el monoteismo
cristiano. Y en este marco de avance del Cristiamibacia su legalizacién considero
importante, como sostiene Loring Garcia, la cuasii® “la salvacion” (Loring Garcia,
2004: 90-93), puesto que en términos religiosoditglemo primero y monoteismo
después), siempre estuvo vinculada tanto a la erosul e integridad del Estado
Romano como a la supervivencia de sus habitantfej®de esta situacion, que pone
fin a las persecuciones de Diocleciano, es el Bdiet Tolerancia (311) que dictd
Galerio, el Augusto oriental. El contenido del doemto permite apreciar cuestiones
relativas a la politica, la religion y al Estado #®minos de “salvacion” porque el
Edicto, respecto de los cristianos, sostiene que {eberan rogar a su Dios por nuestra
salvacion, por la del Estado y por la suya propid’( (Loring Garcia, 2004: 90). Del
mismo modo, el Edicto de Milan (313) al otorgatistdegal al Cristianismo, configura,
junto a la norma promulgada por Galerio, un tipardervencion imperial que, desde
Constantino en adelante, garantiza que una lIglesstiana unida sea el soporte
ideoldgico de la unidad politica del Imperio. Asf este nuevo contexto estatal que
legaliza la practica cultual cristiana, la improptaitica en los conflictos por el poder,

se puede apreciar insertando, articuladamentealdstios limites de este trabajo, las

YL a historia de las sociedades estan atravesadge@mesos de cambio, mediante los cuales tododo qu
en apariencia parece instituido de una vez y perapse, estd sometido a fuerzas instituyentes que
pugnan por imponerse. En el caso de Roma, el awidc@ristianismo supuso un encuentro, un dialogo y
hasta una colision con el Mos Maiorum. Es decitreedos esquemas culturales arraigados en sustratos
politicos, sociales y religiosos diferentes. EI Mdaiorum, como concepto que condensa la historia
romana desde los primeros momentos de su fundheiia la gloriosa etapa imperial, fue expresidlade
asuncion por parte de Roma de una identidad cedegtie legitimaba su supremacia como sociedad. La
antigiedad y las tradiciones del Mos Maiorum, ertepmventadas, imaginadas y contenidas en la
historiografia senatorial, legitimaban todo el emtado social e institucional como un esquema que
traducia las reglas que el ciudadano romano delsietar para que la simbiosis entre ciudadania y
Estado haga viable el funcionamiento de Roma. Ensntido, el componente religioso estuvo presente
desde un primer momento junto a las virtudes trawiédes y republicanas que, bajo el liderazgo de la
nobilitas dirigente, cohesionaban a toda la sociedad romdealgban un sentido de superioridad moral
que legitimaba todo el orden establecido. Sin egthda estructura de tradiciones romana, en lchaie

a lo religioso, lo politico y lo social, no pudossener su primacia frente a un monoteismo cristip®
lentamente, configurd un imaginario colectivo éwoual la primacia la paso6 a tener el Cristianignia
figura del Cristo crucificado como redentor de lartanidad. Por lo tanto, el Cristianismo represent6
esa fuerza instituyente que colision6 contra el Magsorum y todo el orden socio-politico instituidae

éste sustentaba.



relaciones entre “el poder, la teologia arriana gpéscopado” (Escribano Pafio, 2003:
419).

Por un lado, las tesis de Arrio, preb&stm la sede episcopal de Alejandria hacia
el 320, sostenian la existencia de un Dios Uniogpncipio, indivisible y eterno, y por
otro aceptaba la existencia de un Hijo engendradelpPadre, del cual no era coeterno,
sino que era una criatura, y por lo tanto pertenedi orden de lo creado. Lo
controvertido de esta descripcion de la naturaiglaPadre y del Hijo es que este
altimo no derivaba de la misma substancia que @éle?ae modo que no tiene divinidad
porque el Cristo encarnado estd sometido a lasmesihumanas, y por lo tanto la
creencia en un Hijo encarnado, divino y redentofadeumanidad, esta cuestionada y
negadd Esta es una elaboracién intelectual interesareep pequiere ser aclarada,
puesto que la narrativa religiosa no se produgagrailla en un vacio social, sino que,
por el contrario “(...) la elaboracion de discursosoldgicos se explica
fundamentalmente desde los criterios sociopoliticas propiamente religiosos, (.3).
(Garcia Mac Gaw, 2001: 171). Teniendo en cuenidela precedente y recordando los
Edictos de Tolerancia y de Milan respectivamerggueede entender que la producciéon
social subyace en la dimensién de la politica ladeligion del Estado Romano, puesto
que traducen el control social estatal por viayieda y burocratica civil. Lo antedicho
se conecta, necesariamente, con la instituciosifgldado que si la misma es entendida

como construccion social e institucional, entonces se la puede analizar

2 Sj bien a principios del siglo Il d. C. el critismo era un “cuerpo de pensamiento” simple, los
tedlogos de esa centuria son los que trataranniglieo la idea misteriosa y cardinal de la cristlad, un
Dios trascendente y Unico que se hace Hombre. &s gige estos tedlogos, formados en la filosofia
clasica, tuvieron como propésito armonizar la ideaun Dios trascendente y Unico con la fe en ua Hij
de Dios encarnado que garantiza la redencién dmit@anidad. Por un lado, Tertuliano distinguié al
Padre, al Hijo y al Espiritu Santo, sin separartosno personas distintas pero de una misma sulestanc
Ademas, sostiene la unién del Verbo (Cristo) comdae. De este modo, Tertuliano introdujo en la
teologia los términos de Persona y Substancia,riaotes para una especulacion trinitaria que abrs

vez y de la mano del mismo teologo, el ingreso vdelablo trinitas para el inicio de la reflexion
cristologica. Los esfuerzos especulativos contiomate la mano de Origenes, gran pensador cristiano
gue impulso la teologia trinitaria. Origenes pems@n Padre, principio del Ser, que engendré al éfij

la eternidad, como una emanacion de su gloria yupgd se une a El en un Dios (nico que a su \&z cr
el Espiritu. Aqui se rescata la divinidad del Hgero la idea de “engendrar”, a partir de un ppiti
colocaba al Hijo en una posicion de subordinaciéspecto del Padre. Son interesantes los trabajos
teolégico-filoséficos de Origenes, puesto que ailtiaron a los teélogos orientales y a las posesio
disputas doctrinales

% Si bien la cita del profesor Garcia Mac Gaw refiarsus estudios sobre el donatismo, la considero
necesaria e importante en pos de explicitar, no Eolbase sociopolitica de la teologia arrianag sin
también del discurso religioso en general. Del misnodo, para abordar las cuestiones historioggfica
respecto de si el donatismo se puede leer en oddigéosa o politica es interesante, también, gtalo

del citado profesor, Garcia Mac Gaw, Carlos (199E) donatismo: ¢religion o politica?”.
(http://revistas.ucm.es/index.php/GERI/article/vi&iER19494110133A/14490




exclusivamente en términos religiosos. Por esongmitante comprender conceptos
qgue, en apariencia, parecen enraizados en lo efostia la teologia y sin un anclaje

social:

Cuando hablo de lo religioso respectoadeligion cristiana [se la podria
expresar] como “los discursos y practmastionados por la iglesia”; y donde
“iglesia” significa (...) la institucion jarquica que se constituye (...) entre
mediados y fines del siglo Il en el amhilas ciudades mas importantes del

imperio romano. (Garcia Mac Gaw, 2001:)202

Es decir que el devenir de las comunidades crediamn jerarquias episcopales
institucionalizadas, no s6lo desembocoé en el @ngmo triunfante del siglo IV, sino
también en la elaboracién, fijacion y control de thscursos y la practica cultual por
parte de dichas jerarquias. Por lo tanto los ado8i al interior de la jerarquia
eclesiastica son conflictos politicos expresado¢gcamente en pos de fijar lo que se
creia debia ser la recta doctrina. En este sertidapostulados de Arrio citados mas
arriba deben ser entendidos como un conflicto ipoliexpresado teologicamente al
interior de la institucidon jerarquica eclesiasti®uor lo tanto, como una herejia, una
desviacién doctrinal. Como ya se indicO en la ghiiexion, la intervencion imperial en
apoyo de alguna postura teoldgica unificada pahesionar politicamente al Imperio,
tuvo su expresion en el Concilio de Nicea (325)nvomado por el Emperador
Constantind. La decisién de convocarlo expresé el deseo deldgrconcordia entre
las Iglesias en pos de impedir que inestabilidgudiicas o religiosas sensibilicen al
Imperio recientemente unificadoAqui, es importante sefialar el titulo politico dek

* El Concilio de Nicea convocado por Constantind32B fue el primero de caracter ecuménico de una
serie de siete concilios que terminan en el 787et@oncilio, también llamado de Nicea. La asambkka
concretod en el palacio imperial y el emperadors@enprimeras palabras, la inst6 a restablecemarda
entre las iglesias. Constantino otorg6 a los Padizda Iglesia los medios de desplazamiento redesva

los agentes imperiales para llegar al lugar deslabcacion conciliar. Asistieron mas 250 Padressien
mayoria orientales, 5 obispos occidentales (dedsisp la Galia, Italia, Africa y Panonia), juntcdas
prebisteros que representaron al Papa Silvestre.

> La unidad de la geografia politica imperial seccetd luego de la derrota del Augusto Orientaljrlitg

a manos de Constantino en las batallas de AdridisGp€risépolis (324). De este modo, Constantiao s
erige como unico sefior del Imperio, pero recib®tente conflictivo debido a la crisis arriana, stitn
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se invisti6 Constantino, “obispo para los asuntes fdera”. En primer lugar,
autotitularse obispo implica ejercer control y lagcia para hacer cumplir los preceptos
eclesiasticos. Y en segundo lugar, alude, desdpuato de vista politico como dice
Bertelloni, al “lugar del Emperador en relacion ceinlmperio y la Iglesia y a las
relaciones entre Imperio e Iglesia.” (Bertellon@02: 3). De aqui se desprende una
concepcion totalizante de la politica y la religifue, retrospectivamente, se denominé
cesaropapismo. Es decir que el Emperador se ubporaun lado en el centro de la
Iglesia y del Imperio, y por otro las relacionesrednmperio e Iglesia se conciben como
una unidad. En términos de organizacion estatglpdeia decir que la Iglesia Cristiana
era una parte de los poderes del EsfaBlor lo tanto, ser obispo para los asuntos de
fuera, implicaba para Constantino ejercer contfal.)' no tanto hacia el exterior del
imperio (...) [sino] hacia el exterior de cada unalak iglesias episcopales.” (Loring
Garcia, 2004: 107). Es decir que el cesaropapisn® rfo sélo una suerte de
continuacion sino la expresion de las funcionesgiosdas que tradicionalmente
cumplian los emperadores bajo la figuredPdatificex MaximusComo corolario de este
esquema teoldgico-religioso, el emperador, reptas@n Unico de Dios en la tierra,
convocaba concilios y sinodos cuyas resoluciores a&plicadas con la fuerza de la ley
imperial. Y asi fue lo que sucedi6é en Nicea coapeobacion de un simbolo de fe en el

que Padre e Hijo fueron considerados consubstasciBk decir que si el “Hijo habia

que lo hace intervenir para lograr un equilibriotrenla unidad politica y religiosa del imperio
recientemente unificado. Dicha intervencion imgdega los asuntos eclesiasticos se plasmé en la
convocatoria del Concilio de Nicea.

® En la gesti6n del poder politico, la fundacién@enstantinopla fue un eje central en la politich de
emperador Constantino. lldea Romagomo capital imperial, pas6 a representar tanto el nucleo del
Imperio como de la Iglesia en el marco de una nwesién cristiana de la politica imperial. Entoncsisa
partir de Constantino el imperio devino cristiaablugar del Emperador en relacién con el Imperla y
Iglesia y las relaciones entre la Iglesia y el Inp@asaron a ser constitutivas de una nueva fatena
Estado, reflejada, como se indicé, en el conceptoedaropapismo. En este sentido, la teologiagaolit
constantiniana, desprendida de los escritos debitude Cesarea, nos permite reconstruir estas. ieas
un lado, el Emperador Cristiano es el Unico reptesee directo de Dios en la Tierra, y por endéaes
imagen omnipotente y absoluta de Dios. Lo interesas que dicho caracter absoluto es el resultada d
dependencia directa del emperador respecto dentzesiin divina, puesto que fue Dios quien ha etegid
a Constantino para ser el Sefior de todos los h@miBsedecir que las ropas de monarca absolutow®n g
Dios vistié a Constantino expresaban que ninglerimediario entre Dios y el Emperador podia reclamar
su posicion de mediador entre la Divinidad y el émp. Por lo tanto, la continuidad de la estructura
politica y administrativa romana se refleja en aieemperador, entendido en términos de Dios-
Emperador romano, tenia su lugar central en Isiglelesempefiando, a su vez en el culto estataigd

de Pontifice Maximo. Por eso el emperador convopeegide los concilios, les da fuerza de ley elstata
las resoluciones que se toman en los mismos, akiugsi como defensor de la Iglesia, de la uniddd y
la Fe cristiana. Por otro lado, en Bizancio la emoidn unitaria del poder no permitia distinguitren
poder temporal y poder espiritual o entre Estadtioges. Esta unidad indivisible se traducia enajue
emperador, como cabeza politica del poder, presidimlesia. Por lo tanto, el centro del Imperio
Cristiano no lo ocupaba la autoridad eclesiastiéa aita, sino el Emperador cristiano, puesto glgsiby

e Imperio se concebian simbiéticamente.



sido engendrado, no creado, de la mismsiadel Padre, era por tanto consubstancial”.
(Escribano Pafio, 2003: 427). De esta manera, negarconcepcion jerarquica en la
Trinidad, aseguraba la divinidad del Padre, deb Kigel Espiritu. Sin embargo, fides
nicaenano era un esquema teoldgico totalmente aceptado gfamar la cohesion
politico-religiosa imperial. Por el contrario, k&sis subordinacionistas, entendidas en el
marco del arrianismo, mas acordes con la posic@rEchperador en el centro de la
Iglesia y del Estado, son mas articuladas, puestodgsde el punto de vista politico
teorizan teolégicamente mejor el ejercicio del poper parte de los emperadores.
Como sostiene Loring Garcia, “el Hijo era un refldg Dios, pero no era posible que
fuera Dios, pues la esencia Unica del Dios Uno adebéntenerse concentrada y
transcendente, mientras que Cristo era (...) el rmedrario divino (...)". (Loring
Garcia, 2004: 108). Esta concepcion se ajustalzs amdcesidades de Constancio I,
sucesor de Constantino en Oriente, dado que sb Jastrepresentante de Dios, el
emperador Constancio podia considerarse representa Cristo. Todos estos
postulados sobre la naturaleza y la relacion etRadre y el Hijo, surgieron en torno a
una teologia que busco imponerse hacia el intdada estructura eclesiastica para, en
primer lugar ser legitimada por el poder civil,rysegundo lugar que el propio ejercicio
del poder civil se vea reflejado en ella para seatiegitimado tanto ante los subditos
como ante Dios. Es decir que aquellos tedlogos ejakoraron intelectualmente la
teologia arriana siempre pensaron, asi lo cre@r dsinsitando el camino de la
ortodoxia, dado que ellos mismos no se considerdigagjes. Por el contrario, la
posicibn dominante de la jerarquia eclesiasticdenata en lafides nicaenafue el
producto de un proceso dialéctico entre ortodoxizesejias que desemboco, con el
apoyo imperial, en su triunfo primero en el Comcde Nicea (325) bajo Constantino, y
después reafirmada en el Concilio de Constantingp&l) durante el reinado de

Teodosio I.

El escenario desarrollado en las lineasqutentes permite apreciar cmo en un
marco de cambios, transformaciones y continuid§u@#ticas, econdmicas y sociales),
el mundo romano fue asimilando los nuevos esquemastales y espirituales
propuestos por el Cristianismo. Este proceso irevipensar “La historia de como una
oscura secta judia de Palestina evoluciona y sesftnana en religion oficial del
Imperio mas poderoso del momento (...). (Ubierna,72@%). De alguna manera, y
recortando el tiempo histdrico para focalizar esiglo 1V, esto es lo que se ha tratado



de hacer para entender que el devenir histéricasieomunidades cristianas en una
institucion jerarquica eclesiastica, refleja, cosustiene Escribano Pafio “que uno de
los motores fundamentales en el proceso de codwvets la sociedad romana del siglo
IV al cristianismo fue la adopcion por los emperadodel credo niceno.” (Escribano
Pafio, 1990, 31). Sin embargo, no se debe olvidar elulmperio Cristiano, su
legislacion antiherética o sus practicas repress@s ofrecian un marco para la
conversion y muchas veces no muy efectivo. Hubosotnedios para promover la
conversion al cristianismo que, de alguna manemgradicen lo sugerido por Escribano
Pafio respecto de que la existencia de un empemtimoxo niceno se traduciria
autométicamente en la conversion de la sociedadrisfianismo. Entre ellos se
encuentran “las técnicas de conversion activa (bd@cumentadas en los escritos de
Agustin y Ambrosio), el poder del ejemplo, la ex@ecia individual y la repercusion
practica de la ereccion de iglesias y la caridétiana sobre las comunidades locales”.
(Cameron, 2001: 53). Estas experiencias de comversran importantes en las
comunidades en las que el liderazgo del obispoxpeegaba en su posicion de jefe
religioso y politico. Es decir que la situacion aontaria que tuvo como protagonista al
obispo local reflejaba “el patrocinio imperial delblesia y el tono deferente adoptado
hacia los obispos por parte de Constantino y sasssues (...). [Asi, los] obispos
adquirieron a su vez derecho de entrada en lapidiéica y a veces en la politica”.
(Cameron, 2001: 49). De aqui se desprende, nuevenarnnterrelacion entre politica,
religion y Estado, puesto que si un emperadoriangtortodoxo (o filoarriano como
Constancio 1) ejercia el poder en términos dedblpea” para que la propia sociedad
imperial se convirtiera al cristianismo, entoncggificaba que lapietas continuaba
siendo una de las principales preocupaciones gasditen el Imperio Cristiano del siglo
IV. Es decir que la simbiosis entre Cristianism@aoder replico, en el interior de la
Iglesia, la lucha politica profana por ocupar egmaade poder entre las distintas
vertientes cristianas que desafiaban la ortodms#esida por el Estado. Por lo tanto, si
Constantino abrié el camino para la intervencién gddncipe en los asuntos
eclesiasticos, en la fijacion del dogma mediantedavocatoria de concilios, en la
produccion de leyes antiheréticas o en el reconieatm de la jurisdiccion eclesiastica,
entonces los limites entre el mundo secular y ibsgirse tornan muy difusos, dado que
esta institucionalizacion eclesiastica es una ei@me“sociopolitica que excede la

esfera de las creencias e inclinaciones religios@gscribano Pafio, 1990: 32). Esto



significa que la “profanizacion” en términos pads de la Iglesia como institucion

jerarquica, refuerza lo sostenido por Garcia Maw @ara entender que:

“La” iglesia, que aqui es tomada como, uiede ser comprendida como el
conjunto de las iglesias. (...). La “udenil” de la iglesia se debe entender
como el producto de (...) tensiones pra#i[que] llevarian a una Unica (...)
institucion. La alianza entre una deidggessias y el estado precipita (...) la
colocacion de ella por encima del resbmdicion que se ve reafirmada por
la (...) intencién del estado de utililmcoaccion (...) en su beneficio.

(Garcia Mac Gaw, 2001: 203)

Es decir que la alianza entre el Estado y la lgldsrtalecio el control social estatal en
pos de construir un escenario politico estable I¢tanto, si el control social se ejerce
“sobre practicas y formas discursivas referentpsolematicas cultuales, teologicas y
filosoficas; esto no las hace menos politicas”.ré@aMac Gaw, 2001: 203). De este
modo, los limites que el discurso teol6gico mamaeeel ambito religioso y el secular
solo apuntan a una produccién discursiva que toafortalecer los vinculos
intracomunitarios cristianos frente a los valorasdanos de la sociedad, cuestion que
no implica que la lIglesia institucionalizada no onga su ortodoxia mediante la
“practica politica mundana”. Dicho de otro modontextualizar histéricamente la
produccion discursiva teoldgica y basarla en éagesociales y politicos, implica que la
teologia no es una actividad intelectual produeidlain vacio social, sino que responde
a un contexto en el que hay poderes en pugna, tencaso entre distintas sedes
episcopales que luchan por establecer la verdadiggibilidad del cristianismo. La
fides nicaenatriunfé sobre las otras vertientes cristianas pergnié su destino en
alianza con el Estado Romano. Por otro lado, y peatar de comprender las
emergentes estructuras mentales de la Antigledatial lantear la problematica del
pasado desde el presente implica reconstruir égtasc historicas para entender los
vinculos sociales, no sélo en términos del funcigeato de una sociedad, sino también

en términos politicos y por ende de dominacion. éibargo, y en vistas del triunfo
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cristiano en el siglo IV, “Es dificil que Constartipreviera las consecuencias a largo
plazo de los pasos que dio en relacién con laifglesstiana durante los meses de
invierno del 312-313". (Cameron, 2001: 46). Es decie Constantino, al legalizar y
posteriormente optar por el Dios de los cristiarges,encontrd6 con una geografia
eclesiastica institucionalizada que, a su vezyasaba conflictos en su interior por las
distintas controversias teoldgicas que enfrentablas episcopados. En primer lugar, lo
experimento con el cisma donatista, en el Norteaio, que se extendidé durante casi
todo el siglo IV y a principios del V hasta que fesuelto y, asi pudo constatar como
los propios cristianos cuestionaban la legitimidadsu clero. Y en segundo lugar, el
arrianismo representd “la controversia protagénidel’ siglo IV debido a los tantos
dolores que causo al Estado y a la Iglesia. Patarrando el tema de [@etascomo
factor de primer orden en términos religiosos yitmals en el Estado Romano cristiano,
es importante recordar que el concilio de Nicedb)3#aboré un simbolo de fe que
afirmo6 la consubstancialidad del Padre y del Hperfilando de este modo a la
ortodoxia catolica con el apoyo imperial, como duemnite, sobre el resto de las
vertientes cristianas. Por otro lado, muerto Cantsta en 337 y reunificado el Imperio
posteriormente con Constancid (tomo Gnico emperador entre 350-361) en el marco
del Credo Datado, el imperio Romano quedo poliicaligiosamente “estabilizado y
amparado” bajo la doctrineomoiana(vertiente arriana que postulaba la generacion
eterna de un Hijo semejantbomoio$ al Padre) que se corporizé en el concilio de
Constantinopla (360). Posteriormente, el fracasdadsetas arriana sostenida por el
Oriente Imperial, se expreso en la derrota de Remia batalla de Adriandpolis (378)
en la cual murio el emperador Valente. Y finalmefdadlegada de Teodosio | al trono
de lapars orientisimplicé el establecimiento del credo niceno mediagitCunctos
populos(380), basado en la religidon transmitida por el apostdr®en el marco de una
ortodoxia catélica que comenzé a legislarse dekHestado para combatir la herejia, es
decir la disidencia a leeligio oficialmente establecida. Es interesante destgarel
cristianismo estimulé un imaginario colectivo engele la Fe en un Dios unico y

Todopoderoso actué como un fuerte motor de la @mndn religiosa en la sociedad

" Los hijos de Constantino, Constantino Il, CongtanConstancio Il, recibieron en herencia un Irigper
Romano que fue dividido entre los tres a la mudaieemperador en 337. Luego de enfrentamientos
militares con su hermano Constante, Constantimauére en 340 y sus territorios, la Galia, Britamia
Hispania, pasan a depender de su hermano venapaoiya regia Italia, Africa e lliria. Por su parte,
Constancio Il quedé en Constantinopla a cargo de & Oriente. Constante, a cargo del Occidente
imperial cae asesinado en 351 por el usurpadortrdab, Magnencio, quedando éste como sefior
occidental. Finalmente, Constancio Il derrota a Mamio en la batalla de Mursa Major en 351, y €& 35
éste se suicida, quedando Constancio como Uniceraaigr de Roma.
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imperial. Es decir que la mentalidad de la épocalistinguia ni aplicaba el analisis
politico de la religion en términos modernos, Sjju@ la creencia religiosa monoteista
avanzo hasta lograr un papel absoluto en un espacial propio de las sociedades
precapitalistas. Sin embargo la Fe religiosa amsti se asumia, por un lado
espontaneamente por las necesidades propias dblrdénde creer y otorgar sentido a su
existencia, y por otro porque desde el Estado perifa el cristianismo en un momento
en que éste estaba muy expandido sobre la geogrgf@ial. Esta cuestion induce a
pensar la produccion social sistémicamente en té@snile lo que genera, tanto material
como simbodlicamente. Dicho de otro modo, y con dp®rtes tedricos de Pierre
Bourdieu “Las oposiciones generadas por los abesdaubjetivista y objetivista
escinden dimensiones de la realidad (...) que debestar integradas: el individuo
desprendido de la sociedad, las estructuras esteseparadas de las estructuras
interiorizadas (...)". (Tovillas, 2010: 48). De agé desprende algo interesante dado
que los andlisis de la realidad, en ocasionegjeiem abordarse como compartimentos
estancos, es decir que cada componente de la aealsbcial es analizado
separadamente uno del otro sin ver sus conexiames &i. Sin embargo, lo social,
entendido en términos de su produccion, se en@ueoitjetivado tanto en las
instituciones como en las mentes de los individues,decir en su subjetividad
individual. En el caso objeto de este trabajoglasia como institucion que elabora y
fija un dogma ortodoxo se los debe apreciar comtw fde una elaboracion intelectual
hecha por hombres que, a su vez, condicionan fesaationes sociales, puesto que la
Iglesia y su dogma son el fundamento de nuevasseptaciones sociales y simbdlicas
que direccionan la vida de los hombres en pos derterse en una nueva realidad
politica y religiosa. Por eso las representacissales o simbodlicas expresadas en
esquemas mentales traducen una nueva forma dedenteh mundo y, a su vez,
viabilizan la vida de los hombres en sociedad. dmio en cuenta esto, es importante
comprender y entender la Historia como una dis@pdjue no se ocupa solo del pasado,
sino también como un proceso de acciones humaimas & lo largo del tiempo se
acumulan, de generacion en generacion, en los “resmiosteriores”, es decir en los
integrantes de cualquier sociedad. Por lo tantim, eSS invita a pensarnos como un
producto de ese acumulado histérico a través ddlrmestras acciones del presente se
enraizan en el pasado y se expresan en los héabttdenos. Es decir que lo importante
es tratar de “poner en relacion la historia obgetev (...) y la historia incorporada en

forma de esquemas internos (...) contenido emabitus.”. (Tovillas, 2010: 46). Este
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tipo de relacion, de alguna manera, se condicelaopostulados del profesor Garcia
Mac Gaw respecto de que la elaboracion teologidaasa en criterios socio-politicos,
entendido esto en términos de produccion socidb Social se encuentra objetivado en
instituciones como la Iglesia, entonces las nuegpsesentaciones simbdlicas que se
derivan de ésta conforman nuevos modos de entehdaindo en funcion de un canon
religioso dogmatico y ortodoxo, pero la emergemgaconflictos teoldgicos al interior
de la Iglesia no sélo expresan pugnas politicagpeoontrol de la jerarquia eclesiastica,
sino que también expresan pugnas por generar nogpaesentaciones simbdlicas que
traducen nuevas formas de entender el mundo. Estiecaso de la teologia arriana y su
postura de que el Hijo es secundario al Padre, § par lo tanto no son
consubstanciales, es decir que no deriva de laavsisiaque Dios Padre. Esto no sdlo
generd una nueva representacion religiosa, sinotaueién provoco la intervencion
imperial en aras de lograr estabilidad politicaekemperio. Por lo tanto, la Antigiiedad
Tardia, como categoria historiografica expresivaimg revolucién religiosa y cultural,
es sumamente importante para el abordaje de lessmiaciones sociales y simbdlicas,
puesto que permite relacionar la estructura sodél periodo con sus esquemas
mentales y culturales como traductores de un noeao de vida tanto espiritual como
politico. Por eso importa el abordaje de las hasgjorque expresan una dialéctica entre
una historia instituida en la Iglesia jerarquizgdana historia incorporada y expresada
en representaciones religiosas que se pueden pongey 0 no con la religion
oficialmente establecida. Una vez mas, la teolagi@ana fue expresion de este tipo de
relacion porque desafio la ortodoxia oficial estalila con las nuevas representaciones
simbdlicas sobre la naturaleza del Padre y del, lififentando alterar dabitusritual y

religioso ortodoxo.

Estado imperial, Cristianismo y el combate a la hagjia.

Las controversias religiosas del siglo ldpresentaron, desde la retrospectiva
histdrica, no sélo un problema para los emperadpresuscaban la estabilidad politica
y la concordia entre las iglesias, sino que tambiresaron la pugna por entender y
practicar el verdadero cristianismo en un conteet@fervescencia espiritual. Teniendo

en cuenta esta premisa, para la jerarquia episdepalglo IV los conflictos teoldgicos
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fueron un problema de primera importancia, no palopreservar y hacer hegemonica
la ortodoxia cristiana, sino también por combatihérejia que amenazaba a la Iglesia,
el verdadero y unico cuerpo de Cristo. Como sast@ameron, “Constantino no podia
saber que los cristianos mismos estaban divididsigecto a la legitimidad de parte de
su clero (...)". (Cameron, 2001: 46). Por eso, d@wdont primeros tiempos de su
reinado, afrontar el cisma donatista reflej6 loscpdimientos imperiales hacia la
Iglesia. Procedimientos que no dejan de ser poé$itdado que el propio emperador
convoco el concilio de Arlés (314) para resolvecuastion cismatica del Africa. Aqui,
se refleja el esquema politico-religioso en el cellEmperador esta ubicado, en
términos decisorios, en el centro del Imperio ylaldglesia ejerciendo su titulo de
Pontificex Maximuscomo se indic6 lineas mas arriba. Los escendeosontroversia
religiosa introducen la tematica de la herejia@minos de lo que posteriormente la
historiografia present6 como la lucha entre ladwia y la heterodoxia cristiana.
Ahora bien, en el marco de esta lucha, la hereghhereje, en términos conceptuales,
reflejan no solo los conflictos intracristianos diedos primeros siglos luego de la
muerte de Jesus, sino también la problematica fieirttess con narrativas y discursos
excluyentes, violentos y estigmatizantes. La dtalacentre ortodoxia y heterodoxia
cristiana, durante el periodo abordado, se centmicplarmente en el debate
cristolégico, es decir sobre la naturaleza de €(istimana o divina) y su relacion con
el Padre. De todos modos, como sostiene Mar MatPeginir la herejia no ha sido ni
siquiera facil para (...) tedlogos y los responsallleslas instituciones eclesiasticas
encargadas de fijar e imponer la ortodoxia.” (Marc2009: 9). En este sentido no se
puede ofrecer una definicibn general de herejia euglobe todas las disidencias
doctrinale&, sin embargo es importante pensar la figura dejédesde la perspectiva
del mundo antiguo, cuando se establecieron lastegias de combate contra la
heterodoxia y cuando se establecié el perfil dekrodoxo: un estereotipo, el del
hairetikos (...)". (Marcos, 2009:10). Es decir que, primarianeerge debe pensar al
hereje como una figura que desarrollaba sus eleiooes intelectuales en el interior de
la propia Iglesia cristiana. Esta es una cuesti@@resante porque la elaboracion de una

doctrina teolégica, no solo apunta a cohesiongrugdo o comunidad que la asume y la

8 A Agustin, obispo de Hipona, le fue solicitadcelaboracién de una obra que compendiara todas las
herejias desde la época de Jesus. En un primer mmree negd a hacerlo dado que no eran preguntas
faciles de contestar aquellas que refieren a qué &aino ser hereje 0 como debe ser definido wejeher
Finalmente, cuando se decidié a concretar el toabéio pudo elaborabe HaeresibugCatalogo de
herejias) debido a que le llegé la muerte en 430.
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profesa, sino que también promueve la formaciérunke identidad religiosa que se
define en oposicion a la “otredad”, al diferente,qae expresa lo deformado y lo
inferior respecto de la creencia recta. Teniendousmta estas ideas, el término herejia
deriva dehairesis que en la cultura greco-helenistica significa&ctelon”, y se aplicaba

a una escuela filoséfica o médica, pero no ten&iomnpronta negativa, sino mas bien
neutral. Sin embargo, el cristianismo modificé santglo adjudicandole connotaciones
negativas que se extienden hasta la época adimateferencia a los primeros tiempos
cristianos, la palabrhairesiscomienza a ser usada en el sentido de escisidnesior

de la comunidad, puesto que, como sostiene MarddafEn laEpistolas a los Galatas

1, 8-9, escrita hacia el aflo 54, Pablo establaeeggien anuncie un evangelio distinto
del suyo seanathemaun término (...) que corresponde al hebheoem férmula (...)

de condena que podia conllevar la expulsion derauaidad”. (Marcos, 2009: 11). De
aqui se desprende que las diferentes opiniones fbrterpretacion de las ensefianzas
de JesuUs en este periodo carismatico, ya geneghmasiciones al interior de las
comunidades en términos de desvios de la recthrpaldlo es casualidad que Pablo
utilice la nocién deanathemacomo algo contrario a su predicacion, pudiendo aaasi

la expulsion del desviado. En las Cartas pastqratemienzan a aparecer términos mas
intolerantes respecto de lo doctrinal y organizaai@n el seno del Cristianismo. Asi lo
expresa la Carta de Pablo a Tito 3, 10-11, en éasguutiliza el término hereje como
hombre que no se puede corregir y que tiene creencicorrectas que generan
disension. En el mismo ejemplo el uso de palalefesentes al hereje como hundido en
la perversiéon y la delincuencia, expresan una teslogia que configura un discurso
excluyente y estigmatizante. En este sentido, yasldas dificultades de una definicion
general para todos los errores doctrinales, esegdaate pensar la herejia no solo como
una eleccion personal o colectiva contraria a lafores teologicos establecidos
oficialmente, sino que se la puede entender coma ‘{aptura con el orden
espiritualmente establecido, ruptura que puedeabrd¢ la especulacion intelectual

(herejias cultd$ o de una reaccion de la sensibilidad (herejiasifaoes)”. (Bonnassie,

° La Iglesia cristiana legd y abraz6 la practicdadecto-escritura que se habia desarrollado émprio
Romano. De este modo, todos aquellos clérigos<gjte dominaban esta habilidad participaron en las
distintas controversias religiosas, de las cualeartiana fue una de ellas, pero la mas importddga
situacién, sumada al patrocinio imperial de ladgleCatolica contribuyd a que los distintos intetga

de la jerarquia eclesiastica y a los que no eree pa la misma, se elevaran publicamente. Es daeir
los hombres de la Iglesia entraron politicamerteescena publica. Esto se refleja en la educaeibe)
liderazgo comunitario y en las relaciones con ¢hdis imperial que mostraban los hombres de laifgles
Por lo tanto, y teniendo en cuenta estos antecesleioictos, el cristianismo gener6 en su seno heambre
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1988: 113). Esta distincion entre lo culto y lo plap para el periodo medieval, expresa
lo popular como “todo lo que no sea clerical o nuahg docto, todo lo que sea laico”.
(Grundmann, 1987: 160). Teniendo en cuenta estaa®, la construccion doctrinal
arriana podria considerarse una herejia culta pugst utilizé en sus fundamentos a la
filosofia platonica y neoplatonica. Por eso esre@dante observar, como se indicO méas
arriba, que discutir la ortodoxia catdlica impliedla salvacion individual, por lo tanto
los debates no sélo involucraban a tedlogos anssiasino también al resto de la
poblacion de las principales ciudades del ImpeEs. decir que los intelectuales
cristianos trataban de llegar al publico, no sétm dratados, sino también con
“composiciones populares en métrica vulgar, pararseitadas o incluso cantadas”
(Loring Garcia, 2004: 90). En el caso de Arriopbua, Thalia™, fue “pensada para ser
cantada, en la que se trataba de hacer inteligitbleseblo de Alejandria sus posiciones
cristolégicas antes de Nicea”. (Escribano Pafio32001). Lo que aqui importa es que
Arrio cuestiono la ortodoxia original de tradici@postolica transmitida desde la mas
antigua Iglesia a traves del Antiguo Testamentog g condenso cristolégicamente en
la consubstanciabilidad del Padre y del Hijo sammia luego en Nicea o lo que
doctrinariamente se conoce como la Trinidad, es dacDios uno y trino. De aqui que
las nuevas representaciones simbdlicas que desgeatdianismo, no solo ponian en
peligro las posiciones de poder de los catolicomdoxos, sino que también
cuestionaban a la Iglesia, el verdadero cuerpo rdgoCcomo depositaria de la Unica
Verdad. Por eso, la dialéctica entre comunidadrgjtaes en el cristianismo desemboco
en el fortalecimiento de la identidad cristiana.désir que al entrar en la comunidad el
“cristiano pierde su subjetividad individual, semdidad étnica, familiar, social, cultural
y hasta politica (...) para participar en una nusudbjetividad colectiva”, donde la
disension no es posible.” (Marcos, 2009: 14). Delaigsto, la Iglesia es muy sensible a
la disidencia porque la actividad del hereje ponepeligro su poder temporal y
espiritual en aras de la salvacion de todos. Dee msinera la herejia, como problema,
afectd la unidad cristiana y la imposicion de l#godoxia. Por lo tanto, resolver las

inestabilidades religiosas y politicas, desembatdaesimbiosis entre el poder civil y

cultos que intentaban interpretar el mensaje aristide distintas maneras, incluso colisionandoa&éie
oficialmente establecida por el Estado Romano.oArisus tesis son un ejemplo de esto.

19 Arrio no escribi6 obras teolégicas que condenst&sens sus principios. Sin embargo, sus postulados
doctrinales se conocen gracias a que sus advergasianencionan en sus trabajos. Por un lado kay tr
cartas que fueron escritas en el marco de la daeagiana (una dirigida a Eusebio de Nicomediea ot
destinada al obispo Alejandro y la dltima al emgeraConstantino). Y por otro lado, esthalia, una
composicién poética que intentaba hacer comprengiblos habitantes de Alejandria sus postulados
cristologicos antes de la convocatoria del conciédNicea.
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eclesiastico expresado en un “esquema identificdtiy) beneficioso para ambas partes:
un Estado, un monarca, un Dios que le ha dado @grpaina Unica Iglesia unida”.
(Marcos, 2009: 14). Esto fue lo que sucedié coddsignacion de Teodosio | como
Augusto oriental en 379. Este monarca fue el pomgue hizo de las creencias
religiosas objeto de ordenamiento legislativo ea ge combatir la herejia mas fuerte
del periodo, la arriana. Asi, para consolidar siepen Igpars orientisy hacer coincidir

la geografia eclesiastica con la politica, dict® cdmrmas tendientes a imponer la
ortodoxia nicaena En primer lugar, como ya se dijo, @unctos Populog380)
mediante la cual y por el consejo del obispo Aca® Tesalonica, asume fales
nicaenapara anticipar a Constantinopla su eleccion red@miy asi eyectar a los arrianos
de las iglesias de la ciudad. Lo subyacente de remtaa es la oposicion entre los
cristianos catélicos y los heréticos arrianos amtstopolitanos identificados con el
obispo de la ciudad, Demdfilo. En segundo lugan oase a una disputa jurisdiccional
con el Augusto Occidental Graciano, Nallus (locus) haeretici¢381), destinada a
regularizar la situacion religiosa y politica enpl@fectura del llirico, especificamente
en las diocesis de Dacia y Macedonia en las gari@nismo tenia un protagonismo
importante. Las dos leyes contienen un vocabutigrogratorio usado contra aquel que
vulnerara cuestiones relativas apliatas publica, vocabulario que derivé del sustrato
retérico romano para vilipendiar al enemigo ennlgectiva politica. En este sentido,
palabras como dementia, labis contaminatio, sacrilegii uenenurerfidae crimen,
nefandus prodigium, nomen monstruosum, eruptiaoset furor” (Escribano Pafio,
2006: 492), expresan, en términos negativos, uraem intelectual, moral, social y
religiosa del hereje. Es decir que a la fuerzaadeyt emanada del Estado se la combina
con palabras que aumentan la imagen desagradableeitico. Por lo tanto, si la
herejia es legislada e identificada en término®d&rmedad contagiosadstilentig o
con algun tipo de locuranéania, dementia(...)” (Marcos, 2009:17), la intencion de
Teodosio es generar temor social a ser asociadelduereje, y asi poder aislarlo de la
comunidad. Si el hereje no se retracta de su dssyacion hacia la ortodoxia
mediante la persuasion o la coercion legal, elltado sera su expulsion dedaclesia
cristiana, de la comunidad o de la ciudad en pavdar la disgregacién de la sociedad.
De aqui se desprende, también, que el vocabulsitivado en la legislacion se hace
eco, desde el siglo II, del género “heresiologiaari, tipo de literatura denigrante y
descriptiva que utilizaban los cristianos para catinba disidencia herética en el seno

de la Iglesia. Finalmente, las acciones de Teodesiabilizaron politica, religiosa e
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identitariamente al Oriente imperial romano en alco delNicaenumJjuego de que el
avance godo se tradujera en la derrota romana ean®gpolis, debilitando a lpars

orientisen un contexto politico, religioso y militar congaldo.

Conclusion

La efervescencia politico-religiosa dellgilV permite apreciar la configuracion
de un nuevo esquema de poder en el Imperio Roneapogsado en la simbiosis entre
el Estado y el Cristianismo. Por esta via, la grax eclesiastica y la administracion
estatal impusieron definitivamente la ortodoxiadtiea (que ya habia sido sancionada
en Nicea en 325) luego de concluida la controwveertigstologia arriana. Teniendo en
cuenta estas premisas, el analisis de la teologtéana debe ser comprendido desde su
anclaje politico, puesto que las representaciomalsédicas y discursivas derivadas del
Cristianismo estan enraizadas en las relacionemlesc De este modo, se puede
comprender a las dos grandes estructuras instialei® del periodo, el Imperio
Romano vy la Iglesia, como construcciones institu@ies y sociales que regulaban la
vida social. Sin embargo, el andlisis de la diaécentre ortodoxia y heterodoxia
cristiana, ademas de su aspecto material, dehd@rimtipoder de la Fe en términos de
las representaciones simbdlicas que sintetizam@laacercamiento al Dios cristiano.
Esto es importante, dado que la poblacion impedial las principales ciudades
(Alejandria, Antioquia, Milan, Sirmium, NicomediaRmma), no eran participes pasivos
en los debates teoldgicos. Por el contrario, ytougse la “salvacion” era lo que estaba
en juego en cualquier disputa interreligiosa o theag la poblacion era activa en
términos de practica litargica, si bien su adhesiédeterminada doctrina no era el
producto de una profunda reflexion teolégica. Bdahto, las relaciones entre politica y
religion condensan y expresan la lucha por un pddearigen divino, al igual que todo
lo creado, y que los emperadores ejercen por da@gaomo representantes de Cristo,
es decir del intermediario entre el mundo visibleasible. Esta “férmula”, impulsé
una dialéctica entre Estado y sociedad imperialdgsemboco en la imposicion, por un
lado del Nicaenum,y por el otro en un proceso de consolidacion devamie
subjetividades individuales y colectivas traductordel nuevo esquema mental

monoteista cristiano.
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En suma, en el acercamiento a Dios, ecomlbate contra las heregjias, en las
pugnas intraeclesiasticas, en las representacietigiosas y en el ejercicio del poder
subyacen criterios politico-sociales en pos de rhafieaz el control estatal en un
Imperio inestable. Y en este marco, a la efervasaede los cambios politicos,
econdémicos y sociales de la sociedad imperial dgb slV, se le adiciona la
consolidacion de la nueva la identidad religiosacuyltural condensada en el
Cristianismo. Por lo tanto, las representaciomebdicas, en este caso cristianas, no
s6lo son cuestiones intangibles producto de lacedp&on intelectual, sino que su

sustrato material y social conllevan, también psgrditicas por el poder.
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