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MARTIN RUCKER Y JOSE MARIA CARO: DOS SACERDOTES FRENTE A
LA “CUESTION SOCIAL.” CHILE (1910-1915)
Introduccion

En la segunda mitad del siglo diecinueve, el gobierno chileno comenzd un
proceso de modernizacion que resultd en un incremento de las exportaciones, la
construccion de obras publicas y en un incremento explosivo de la migracién desde el
campo a las ciudades, en particular Santiago y, hacia fines del siglo, las ciudades
salitreras del norte (Huerta y Pacheco, 1988: 128-129). Sin embargo, esta
modernizacion fue sélo en aspectos macroeconémicos, que no afectaron positivamente
a la poblacion que, paraddjicamente, mas cooperaba en este proceso modernizador: el
obrero industrial. En la década de 1870, la marginalizacion y la pobreza comenzaron a
ser visible para la €lite debido en parte, evidentemente, a que mientras mas rica la élite
era, mas clara era la distancia con las otras clases sociales (Romero, 1997, 165-185).
Asi, hacia fin de siglo, cuando la industrializacion ademas ponia de manifiesto la
contradiccion entre los cambios sociales y las limitaciones de la participacion politica de
los sectores populares, la Cuestion Social resulté en una crisis mayor que tanto el
gobierno como la clase dirigente no fueron capaces de enfrentar en un comienzo. Para la
elite, la Cuestién Social representd la horrible posibilidad de terminar con el orden
social tradicional que sustentaba su poder desde tiempos coloniales. Para los pobres, era
el simbolo de la injusticia. Adicionalmente, grupos comunistas y socialistas comenzaron
a propagar sus ideas entre los sectores populares ofreciendo una solucién al sufrimiento
de la poblacion, causando alarma en la clase dirigente chilena, que veia con temor que
el orden social jerarquico y tradicional, se veia amenazado por nuevos grupos sociales
que demandan solucién a sus problemas.! Incluso més, la Cuestién Social ayudd a
formar en la elite y sectores intelectuales la sensacion de una “declinacion nacional”
(Collier y Sater, 1996, 183).

En este contexto, la presion de los sectores populares por mejorar su condicion—
con el apoyo de grupos socialistas y anarquistas- crecio rapidamente. Entre 1888 and
1925 hubo 1.028 huelgas. (Barrera, 1971: 125-134), siendo la mayoria de ellas

! Nos referiremos en este articulo a una definicion socio-econémica de la “cuestion social,” tomando
como referencia la ya clasica definicion de James Morris: “la totalidad de [...] consecuencias sociales,
laborales e ideoldgicas de la industrializacion y urbanizacién nacientes: una nueva forma dependiente del
sistema de salarios, la aparicion de problemas cada vez mas complejos pertinentes a vivienda obrera,
atencién médica y salubridad; la constitucién de organizaciones destinadas a defender los intereses del
nuevo “proletario”; huelgas y demostraciones callejeras, tal vez choques armados entre los trabajadores y
la policia o los militares, y cierta popularidad de las ideas extremistas, con una consiguiente influencia
sobre los dirigentes de los amonestados trabajadores” (Morris, 1967: 79).



terminadas violentamente por el gobierno. Por ejemplo, en 1903 la huelga de los
trabajadores del puerto de Valparaiso termind con 32 trabajadores muertos y 84 heridos;
y otra huelga en Antofagasta en 1906 dejo cien trabajadores fallecidos (Grez Toso,
1995: 63). La Iglesia Catolica fue un actor relevante en este escenario. Como parte de la
clase dirigente, pero al mismo tiempo como una institucion que propugnaba el amor al
projimo, se vio en la necesidad de entregar una respuesta a las demandas obreras, pero
al mismo tiempo sin modificar el status quo en el cual la clase dirigente ostentaba su
poder. Debe considerarse también que el proceso secularizador que el Estado chileno
experimentaba desde mediados del siglo XIX -que traslado la religion desde el espacio
publico a la conciencia privada de las personas- hizo que la Iglesia Catolica viera en la
cuestion social una oportunidad para mantener presencia en el espacio publico. En esta
ponencia, me centraré en el andlisis del pensamiento en torno a la cuestion social de dos
sacerdotes de la jerarquia eclesiastica chilena: Martin Riicker (1867-1935) y José Maria
Caro (1866-1958). Ellos fueron elegidos por no sélo ser representantes del espiritu de
defensa del orden social cristiano, sino también porque, siendo ambos miembros de la
jerarquia eclesiastica de la época, los dos tienen particularidades que los destacan en el
conjunto. Riicker se destacd por su incansable labor de propagacion del catolicismo en
conferencias dadas principalmente a sociedades obreras, y Caro por su brillante carrera
eclesiastica a pesar de su origen campesino. El actuar de ambos, asi como también el del
resto de la Iglesia catolica chilena, se enmarca dentro de las directrices emanadas desde
el Vaticano a partir de la enciclica Rerum Novarum del papa Leon XIII en 1891,
considerada el documento fundador de la doctrina social catélica. Comenzaremos con
una breve referencia a los contenidos de esta enciclica y su recepcion en Chile. A
continuacion, entregaré resefias biograficas de Ricker y Caro, para luego centrarme en
el pensamiento social de los dos sacerdotes estableciendo sus similitudes y diferencias.
En el caso de Ricker, me basaré en las conferencias dadas por Ricker en la primera
mitad de la década de 1910 a diversas sociedades obreras y publicadas en tres tomos
con el titulo de Conferencias Populares. Para el caso de Caro, me remitiré el estudio de
los primeros tres afios del semanario La Luz (1912-1915), fundado por el sacerdote
mientras era Vicario de Tarapacd, en el norte de Chile, escribiendo él la mayoria de sus
articulos. Estudiaré la definicion de “cuestion social” que ambos manejaban y la
solucion que proponian para terminar con ella, destacando el rol educativo de la religién

y la importancia de las asociaciones mutuales. También mostraré que el pensamiento



social catélico que ellos representan es muestra también de las ideas paternalistas y
jerarquicas de organizacién social propias de la Iglesia catélica.
La Enciclica Rerum Novarum

La enciclica parte diagnosticando el problema social que aqueja a los paises que
estan experimentando la industrializacion:

Los adelantos de la industria y de las artes, que caminan por nuevos derroteros;

el cambio operado en las relaciones mutuas entre patronos y obreros; la

acumulacién de las riquezas en manos de unos pocos Yy la pobreza de la inmensa
mayoria; la mayor confianza de los obreros en si mismos y la méas estrecha
cohesion entre ellos, juntamente con la relajacion de la moral, han determinado

el planteamiento de la contienda (Le6n XI11, 1891).

No hay referencia al socialismo como causante primario del sufrimiento de los
obreros, sino que “el tiempo fue insensiblemente entregando a los obreros, aislados e
indefensos, a la inhumanidad de los empresarios y a la desenfrenada codicia de los
competidores” (Leon XIII, 1891). Segtn el pontifice, el socialismo es una de las
soluciones existentes para terminar con los problemas, aunque el remedio es mas
nefasto que la enfermedad, puesto que a través del incentivo a la lucha de clases y de la
supresion de la propiedad privada, lo tnico que se lograria seria “perjudicar a las
propias clases obreras” (Leon XIII, 1891). El rol del Estado, en este contexto, debe
darse s6lo cuando algun miembro de la sociedad, ya sea rico o pobre, recibe un trato no
acorde con la justicia distributiva, como por ejemplo que “la clase patronal oprima a los
obreros con cargas injustas o los veje imponiéndoles condiciones ofensivas para la
persona y dignidad humanas; si dafia la salud con trabajo excesivo, impropio del sexo o
de la edad (Ledn XIlIl, 1891); o también las amenazas de las huelgas u otros tumultos
populares y el relajamiento moral de las familias y alejamiento del cumplimiento sus
deberes religiosos. Pese a todos estos posibles escenarios donde el Estado esta llamado a
actuar, segin Leon XIlI, la accion del Estado no debe “ir mas alla de lo que requieren el
remedio de los males o la evitacion del peligro”. Por ello, continGa la enciclica, la
verdadera solucién s6lo puede venir desde la Iglesia, pues solo ella “puede grandemente
arreglar entre si y unir a los ricos con los proletarios, es decir, Ilamando a ambas clases
al cumplimiento de sus deberes respectivos y, ante todo, a los deberes de justicia”.

Para la existencia de una sociedad ideal, donde no haya cuestion social, tanto
obreros como patrones tienen que cumplir con sus deberes. Los primeros deben, entre

otros, cumplir su contrato de trabajo siempre y cuando éste haya sido fijado con libertad
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y en justicia, no ofender a los patrones ni dafar el capital y no defender sus derechos de
forma violenta ni dejarse convencer por sediciosos con tal fin. La huelga, de hecho, se
entiende que s6lo se da cuando es por efecto de la influencia socialista o anarquista. Los
patrones, por su parte, deben cumplir con dar un salario justo a sus trabajadores, lo cual
significa que debe alcanzar para cubrir los gastos de la vida y, ademas, ahorrar para el
futuro. Ademas, debe no tratarlos como esclavos o abusar de ellos “como de cosas de
lucro”. Ello significa que no puede cargarsele trabajo que no pueda hacer de acuerdo a
su edad y sexo y respetar la jornada laboral, pero también que debe tener espacios “de
tiempo idoneo para atender a la piedad” para lo cual se recalca la importancia del
respeto del descanso dominical y de las festividades religiosas.

Finalmente, la Enciclica recomienda tres mecanismos para enfrentar la cuestion
social: la fundacién de patronatos y la creacion de sociedades de socorros mutuos y de
sociedades de obreros. Se les daba especial preferencia a éstas Ultimas por ser
consideradas como una moderna version de los gremios medievales que fueron
disueltos por la Revolucion Francesa. Los objetivos de toda asociacién son tanto
materiales como espirituales, pero Ledn XIIl pone hincapié en la importancia del
cultivo espiritual de los obreros, dada, a su vez, la preponderancia de la trascendencia de
la vida por sobre el bienestar terreno. Por ello, la igualdad esta definida por la cualidad
de ser todos hijos de Dios y las diferencias estan dadas por las “naturales” diferencias de
los seres humanos.

La historiografia ha enfatizado la buena recepcién que la Rerum Novarum
habria tenido en Chile de parte de la Iglesia Catolica chilena (Huerta, 1991; Valdivieso,
2006). Mariano Casanova, arzobispo de Santiago en 1891, public6 una pastoral para dar
a conocer la Enciclica y mandé a hacer una edicién de 5.000 ejemplares de la Rerum
Novarum especialmente dedicada a los obreros (Barrios, 1987: 96). Sin embargo, no se
ha reparado en que el texto de la pastoral defiere en un importante punto de lo postulado
por la enciclica: sostiene que ella es un relevante documento contra la ideologia
socialista, pero nada dice que el diagnostico que realiza la Rerum Novarum de la
empobrecida situacion de los obreros tiene como causa al capitalismo desenfrenado:
“En esta situacion, Ledn XIII hace oir su palabra en medio de la tempestad social para
indicar a pueblos y gobiernos donde se encuentra el unico remedio que puede curar la
llaga mortal del socialismo” (Casanova, 1891).

Martin Ricker

Martin Rucker Sotomayor nacio el 26 de enero de 1867 en Santiago de Chile.
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Debido al trabajo de su padre, comerciante aleman en Valparaiso, la familia se mudé a
esa ciudad. Alli, asistio al Instituto Comercial Aleméan y, posteriormente, al Seminario
San Rafael, siendo ordenado sacerdote el 20 de diciembre. Entre 1899 y 1906, fue
profesor en el Seminario de geografia, inglés, religion, logica, metafisica, latin,
fundamentos de la fe, y teologia dogmatica. Cuando Juan Ignacio Gonzéalez Eyzaguirre,
futuro Arzobispo de Santiago, fue nombrado rector del Seminario, €l y Ricker
comenzaron una larga y profunda relacion basada en su comun interés por las
condiciones de los pobres (Rhode, 1966: 7). En noviembre de 1906, Ricker fue
nombrado Vicario Apostolico en Tarapacd, en el norte de Chile, donde fue uno de los
mas entusiastas sacerdotes en la promocion de la Doctrina social catélica. Promovio
sociedades mutuales como la llamada “Orden Social de Tarapaca”, y el Centro Cristiano
de lquique (Cérdenas, 1985: 49-50); trajo dos nuevas dérdenes religiosas -Redentoristas
y franciscanos- para ayudar en el trabajo social que ya realizaban los salesianos. Durante
su estadia en la provincia de Tarapacd, Ricker habria sido testigo directo de una de las
mas violentas represiones de obreros: la Matanza de Santa Maria de Iquique. Aunque
recientes investigaciones han cuestionado su efectiva participacion el evento (Donoso,
2009, 66-67). En 1908 decidié renunciar y emprendié su segundo viaje a Europa,
aprovechando ademas de visitar Asia y Africa. S6lo después de volver a Chile en 1911,
entrego oficialmente el Vicariato a su sucesor, José Maria Caro. En 1910 Ricker fue
nombrado Vicario General de Santiago donde continué su trabajo social. Una vez en
Chile, cooperé en la creacién de asociaciones de trabajadores, trabajo duro para difundir
entre los obreros la Enciclica Rerum Novarum, y publicé varios articulos en la prensa
sobre doctrina social de la Iglesia. También dio muchas conferencias que fueron
publicados en tres volimenes, tanto en Santiago como en Barcelona, bajo el nombre
Conferencias Populares entre 1912 y 1915. Dado que el Arzobispo de Santiago, Juan
Ignacio Gonzélez, era de avanzada edad lo que le impedia cumplir sus obligaciones a
cabalidad, Riicker se convirtié en su mas activo asistente.

Ricker dejé el Vicariato en 1914 para ser Rector de la Universidad Catdlica.
Alli, fundo la Revista Universitaria, el Centro de Estudios Sociales, el curso de
Economia Social (cuyo profesor era Juan Enrique Concha) y las Conferencias de San
Vicente de Paul que tenia como propdsito visitar escuelas, dar conferencias en
reuniones de obreros y ensefiar en escuelas nocturnas (Cardenas, 1985: 55). Riicker
decia, respecto de estas actividades: “Convencido de la importancia de estas

instituciones complementarias al trabajo educacional de la Universidad, he tratado cada
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vez que he podido, de alcanzar y dejar en el alma de los estudiantes, algunos
conocimientos Utiles” (Caiceo, 1988: 116-117). En 1921, se vio obligado a renunciar, de
acuerdo a algunos historiadores, debido a sus ideas sociales, consideradas demasiado
progresistas por algunos conservadores en la Universidad. Sin embargo, no hay
consenso entre los historiadores. Mientras Cérdenas afirma que “las fuerzas
conservadoras opusieron resistencia a las ideas de cambio social” (Céardenas, 1985:55),
Krebs sostiene que no pareciera ser que Ricker quisiera hacer cambios en la
Universidad; méas aun, opina que se aprecia una continuidad en el trabajo de todos los
rectores de la Universidad del periodo. ContinGa afirmando que, de acuerdo a las
fuentes, parece ser mas plausible el hecho de que el problema haya sido una divergencia
personal entre el nuevo Arzobispo de Santiago, Crescente Errdzuriz y Ricker, ambos
con fuertes personalidades. Mas aln, Riicker habria deseado tener alguna independencia
del Arzobispo en su trabajo en la Universidad (Krebs, 1994: 125). Este problema afect6
bastante a Riicker y decidi6 viajar otra vez a Europa. Esta vez fue por un largo periodo
de tiempo. Dejé Chile en febrero de 1920 y regresé cuatro afios después, en enero de
1924. Estuvo en Espafia, Alemania, Bélgica, Inglaterra, Italia, Egipto y Tierra Santa
(Cérdenas: 1985: 57). En abril de 1923, Riicker fue nombrado Obispo de Mariamés (no
encargado de didcesis), y también Gobernador Eclesiastico de Chillan, en el sur de
Chile. En 1926, Chillan fue elevado a Obispado y Ricker fue nombrado como su primer
Obispo. En su primera pastoral, delineé sus objetivos: proteccion de la familia y la
juventud, y enfatizd que “estaremos encargados de la cuestion social en particular”
(Cérdenas, 1985: 61). Como supervisor de un nuevo Obispado, Riicker tuvo que realizar
un gran trabajo administrativo para organizar la diécesis. Fundé mas parroquias;
organizd las finanzas del obispado; y cred una nueva seccién en el Seminario de la
ciudad. Para propagar el catolicismo, visito la didcesis cuatro veces durante los once
afios que estuvo a cargo del Obispado, estando al menos tres dias en cada parroquia:
organiz6 congresos Eucaristicos en casi todas las parroquias de la didcesis; y escribio
veintisiete pastorales sobre los mas diversos temas y muchos articulos en periédicos de
Chillan (Cardenas, 1985: 63-64). Cuando estaba haciendo la misa que clausuraba el
Congreso Eucaristico de 1934 el dia de Navidad, Ricker se contagié de
bronconeumonia porque la capilla donde celebro la misa estaba aun sin terminarse y no
tenia techo aun. Ricker fue hospitalizado y murio el 6 de enero de 1935.
José Maria Caro

La vida de Jose Maria Caro llama la atencion por ser un caso excepcional dentro
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de la jerarquia catolica chilena debido a su humilde origen. Naci6 en junio de 1866 la
provincia de Colchagua. Al contrario del resto de la jerarquia cat6lica de entonces, su
origen familiar es bastante humilde. Nacio en el campo, en la provincia de Colchagua,
donde su padre era administrador de una hacienda. Dada la lejania de su casa con una
escuela, se trasladd a vivir con sus abuelos paternos para poder asistir a una escuela
rural. Su aficion al estudio y a la religion lo hizo destacarse. Por eso, a la edad de 15
afios, fruto de contactos con su abuelo con algunos sacerdotes de la zona, Caro fue
admitido en la seccion San Pedro Damiano del Seminario de Santiago con una beca para
solventar los gastos. Esta seccion estaba destinada a los nifios pobres, lo que provocaba
algunos roces con los estudiantes de la otra seccion, segn recordaba el mismo Caro
(Monckeberg, 1984: 16-17). Pese a ello, algo habran visto los profesores del Seminario
en él, ya que fue uno de los dos estudiantes elegidos para terminar su formacion
sacerdotal en el Colegio Pio Latinoamericano, en Roma, ordenandose en 1890, siendo
los primeros chilenos en ser enviados alli. Luego, obtuvo un doctorado en Teologia en
la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma en 1891. Pese a una salud bastante fragil
debido a problemas pulmonares, la carrera de Caro fue siempre ascendente desde su
regreso a Chile: comenz6 a hacer clases en el Seminario, atender diversas capellanias, y
cooperar en el Centro de la Buena Prensa. Ademas, en la primera década del siglo XIX,
escribio en La Revista Catolica, estando a cargo en exclusividad en algunas ocasiones
de la seccion social de dicha publicacion.

Su ascenso en la jerarquia eclesiastica comenz6 en 1911 cuando fue nombrado
Vicario de Tarapacad. Su nombramiento es un ejemplo del afan de la Iglesia Catdlica de
impulsar el catolicismo en la zona y también era muestra de la romanizacion de la
Iglesia Catdlica latinoamericana impulsada desde el Vaticano (Krebs, 2002). Las
credenciales obtenidas en Italia y en Chile, empero, no hicieron que la tarea de Caro en
Iquique fuese facil. El ambiente secularizador y laicista de lquique no era propicio para
un posicionamiento “publico” de la religion catolica®. Su llegada a la ciudad obtuvo un
casi total menosprecio de parte de la prensa de Iquique y casi no hubo autoridad que
asistiera al puerto a recibirlo. Durante sus afios en lquique, desplegd una intensa

actividad de divulgacion de la fe catdlica y de lucha contra socialistas y masones. El

2 Con estos términos no nos referimos a un declive de la religién catélica como fe en el &mbito privado,
pero si a una pérdida de su lugar en el espacio publico. Como afirma Sol Serrano, “La secularizacion del
Estado se habia realizado en contra de la Iglesia, pero el catolicismo habia construido estas nuevas
practicas politicas y sociales para reacomodar su espacio. [...] La privatizacion del catolicismo era
también su publicidad moderna” (Serrano, 2008, 343).



reconocimiento a su labor llegd en 1925 cuando fue nombrado Obispo de La Serena,
ciudad ubicada a 475 kilémetros al norte de Santiago. Alli también le tocé lidiar con
fuerzas anticlericales, al punto de que el incendio que afecto6 al obispado en 1936 (y que
lo despojo de todas sus pertenencia, incluida su valiosa biblioteca) es considerado como
un ataque de extremistas radicales, aunque el hecho nunca comprobado. Estuvo en la
ciudad nortina hasta 1939, afio en que dio el gran salto y fue nombrado Arzobispo de
Santiago. En 1945 es nombrado Cardenal, siendo el primer chileno en alcanzar tan alto
cargo. En lo que parecia ser un karma en su vida, sus afios al frente del Arzobispado de
Santiago coincidieron en gran parte con los afios en que el Partido Radical gobernd el
pais. Sin embargo, mantuvo relaciones amistosas con los tres gobiernos de la época. A
ello, sumoé su labor, constante en su carrera, de expandir la religion catdlica en el
espacio publico chileno; por ejemplo, dio gran impulso a la construccion del Templo
Votivo de Maipu, encomendado a la Virgen del Carmen y que conmemora la “Batalla
de Maipu” de 1818 con la que se consolido la independencia chilena. Con gran aprecio
de sectores amigos y no tan amigos, José Maria Caro fallecié en 1958, en Santiago.
Tenia 92 afios.
Definicion de cuestion social

Los articulos de analisis en torno a la cuestion social desde el punto de vista de
la doctrina social catolica, son relativamente pocos en La Luz, el semanario creado por
Caro en Iquique en 1912. El problema principal que identifica el semanario es el
socialismo, si bien hay referencias a la pobreza de los sectores obreros y a la dureza de
sus trabajos, no hay ninguna referencia que condene la actitud de los patrones en estos
afios. Entre los numeros 9 y 11, por ejemplo, La Luz trat6 el tema de la relacion entre
“los frailes” y los obreros y el pueblo. En esos articulos, la cuestion social se define
como un problema religioso y no social, y en cuya solucion interfiere grandemente el
socialismo, pues desvia a los trabajadores de sus deberes para con la religion y
atentando asi contra el orden social cristiano. Segun el articulista de La Luz? las
cuestiones sociales “no son cuestiones porque el tratar de si los ricos y poderosos han de

tener caridad para con los pobres, y estos han de respetar a los ricos, no es tal cuestion

¥ No es posible afirmar respaldados por fuentes, quiénes eran los redactores de La Luz. Segin Vanherk, él
apuesta porque Caro era el que redactaba la mayoria del semanario en sus comienzos. Lo seguimos, pero
solo en el caso especifico de estos tres articulos publicados entre los nimeros 9 y 11 dado que el
articulista se explaya en el dltimo de ellos sobre la labor realizada por don Bosco, por quien Caro tenia
una profunda admiracion, segun consta en su autobiografia (Caro, 1968, 33).



ni nada que merezca el nombre de social”®. La cuestion social vendria siendo una
cuestion religiosa, pues se trataria de vivir correctamente como cristiano: “Se trata ni
mas ni menos de si el Evangelio ha de ser cumplido o no”.

Riicker, en cambio, aunque concuerda que la cuestion social esta finalmente
explicada por la decadencia del sentimiento religioso tanto en ricos como en pobres,
enfatiza la importancia del “antagonismo de las clases sociales; es decir, la lucha entre
la parte dirigente y la parte dirigida” (Rucker, 1915: 50) como caracteristica basica de la
cuestion social. El “descuido del deber religioso™ trae como consecuencia en los ricos
“falta de caridad, exceso de egoismo, anhelos exagerados por adquirir bienes de fortuna,
amor peligroso al lujo y las comodidades de la vida, estrechez del alma para amar al
prdjimo, oscurecimiento del concepto de justicia, olvido de toda caridad”. En los ricos,
la falta de religion se traduce en “terquedad inconveniente, apartamiento de aquellos
recueros que suavizan la vida mediante la dulce esperanza cristiana, facilidad para oir
hablar solo de derechos y nunca de deberes, prontitud para dejarse dominar del odio”
(Rucker, 1915: 52). La industrializacion también coopera a la cuestion social al haber
tantas maquinas que reemplazan el trabajo del obrero (Riicker, 1915: 53). Finalmente, el
fin de los gremios —causa social- también habria contribuido al desarrollo de la cuestién
social. “La historia nos habla de como la Iglesia ha favorecido al obrero, de coémo
instituy6 para él cofradias y gremios en donde hallaron los pobres su bienestar, su
porvenir, su paz y su vida asegurada” (Rucker, 1915: 191).

De ahi que se desprenda que la preocupacién principal de ambos clérigos sea
que el obrero deje de lado la religion y siga las nuevas ideologias basadas en “el odio y
el despecho”. Asi se explica, por ejemplo, que al comentar un informe de la Oficina del
Trabajo® que estudiaba las condiciones de vida y de trabajo de los obreros en la
provincia de Tarapacd, La Luz comenzara por quejarse que pese a lo detallado del
estudio —lo define como “minuciosa investigacion”- no hay referencia alguna a la
situacion religiosa de la poblacion obrera de la provincia. Elemento de vital importancia
para el semanario, pues explicaria la razén de la situacion actual de la provincia. La
falta de religiosidad de sus habitantes estaria en directa relacion con la pobreza. No hay
referencia a la influencia del capitalismo en el sufrimiento de la clase obrera, pero si hay

criticas a los radicales quienes, segun La Luz, se vanagloriaban de la irreligiosidad de la

4 «“Los frailes y los obreros”. La Luz, Afio 1, N° 9, lquique, 29 de diciembre 1912.
® Oficina gubernamental, antecesora del Ministerio del Trabajo, creada en 1907. Para més detalles en
torno a su origen, ver Yafiez, 2008.
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region.

Por su parte, Rucker, aunque reconoce la importancia de la lucha contra las
doctrinas socialistas, al mismo tiempo asevera que “‘entre nosotros ain no ha tomado ese
sesgo tan marcado la cuestion social,” como si ha ocurrido en Europa. En Chile, se
estaria en los primeros estados de un desarrollo de las fuerzas socialistas y, por ello, se
hacia necesario “impedir que nuestro pueblo se deje engafiar por el falso brillo del
Socialismo; y para conseguir ese objeto es preciso que se conozcan bien las
pretensiones y las reivindicaciones socialistas.” Riicker termina su alocucion llamando
la atencion que, aunque muchas de las reivindicaciones socialistas son justas, son
muchas mas las injustas (Rucker, 1912: 177). Sin embargo, las menciones al peligro
socialista no son tantas como si lo hace Caro, sino mas bien que comparten lugar con
los problemas entre patrones y obreros, y repara que aungque ambas clases existen por
voluntad divina (“el poder patronal y el poder obrero [s]Jon dos potencias que se
entienden mutuamente, y que mediante contratos o cuasi-contratos estipulan las
condiciones del trabajo” (Ricker, 1912: 83)), el problema surge cuando el equilibrio
entre ambas se rompe: Este equilibrio, “La voluntad humana, torcida por las pasiones, lo
atropella sin cesar, e introduce en los dos campos en que se desarrolla la economia
social graves trastornos, dando por resultado el antagonismo mas lamentable entre el
capital y el trabajo (Rucker, 1912: 153).”

En cambio, en La Luz se menciona so6lo una vez El articulo de La Luz es una de
las pocas, si no la Unica ocasién en que La Luz se refiere, aunque indirectamente, sobre
la responsabilidad de los patrones en la situacion de la clase obrera: “;Habria
desigualdad en los contratos? ¢Habria injusticia en las relaciones entre patrones y
obreros, estando por ambos lados bien penetrados de la doctrina catélica sobre esas
relaciones? No las habria™®.

No obstante esta diferencia, ambos concluyen, que con una practica sincera de
los principios cristianos, la cuestion social no existiria: “el obrero nunca ha sido méas
desgraciado que cuando se ha apartado de las ensefianzas divinas, y nunca ha sido mas
feliz que cuando ha desarrollado las multiples manifestaciones de su actividad, a la
sombra de [...] la santa Iglesia Catolica La Luz, Afio 1, N° 36, lquique, 8 de julio 1913~
(Ricker, 1912: 31). En un articulo de julio de 1913, La Luz afirma la necesidad del

catolicismo para revertir todo tipo de males sociales:

® La Luz, Afio 1, N° 36, lquique, 8 de julio 1913.
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¢ Qué sucederia si todos los hombres fuesen catélicos practicos? ¢Habria malos
padres de familia? ¢Malos hijos? ;Malas o esposas madres? No. ¢Habria
embriagueces, juegos delictuosos, rifias, peleas? Tampoco. ¢Habria gentes de
mal vivir? ;Habria prostibulos? ¢Casas para envenenar la sangre humana y hacer
infelices a los hombres? Ciertamente que no. ¢Habria robos? Tampoco. Y si no
hubiera delito, ¢habria necesidad de céarceles? Claro que no. ¢ Tendrian qué hacer
los jueces del crimen? No, por cierto’.
Por ello, Riicker no duda en concluir que “La Iglesia ha resuelto la cuestion social, y por
eso a la Iglesia debemos dirigirnos en demanda de consejo” (Rucker, 1912: 153).
Solucion a la cuestion social

En términos préacticos, hacer que el obrero vuelva al alero de la iglesia catolica
se traduce en el despliegue de una actividad educativa del obrero a través de
conferencias, la prensa y, sobretodo, asociaciones catélicas. “Nada es mas necesario al
pueblo que la ilustracion en todos aquellos puntos que se relacionan con la cuestion
obrera de un modo directo e indirecto” (Ricker, 1912: 3) Riicker dice al presentar los
tres tomos de sus conferencias populares. Ellas tienen por objetivo, prosigue, “dar
alguna luz al obrero en la enmarafiada cuestion social” (Rucker, 1912: 31). Pero el
objetivo especifico, como se desprende de su conferencia ante la Federacién de Obras
Catolica, es lograr que los obreros no sean cooptados por doctrinas anti-religiosas que se
aprovechan de que no haya “espiritu de cultura en un gran nlimero de nuestros obreros”
y no piensen por si mismos: “Si ese pueblo conociera por si mismo lo que son los
problemas sociales, y fuera capaz de hacer la critica de las ensefianzas que les prodigan
esos famosos apostoles, que solo saben adular para sacar medro personal de sus adulos”
(Rucker, 1912: 8-9).

En el caso de Caro, apoyd fuertemente la realizacion de conferencias para los
obreros. Para ello creo el Centro de Estudios en junio de 1913 y en €l se daban
conferencias cientificas, histéricas y sociales que tuviesen relacion con la religion
catolica, pues su objetivo era ventilar “las cuestiones de las cuales se hace arma contra
ella”®. Las reuniones, con entrada gratuita, eran generalmente en la Vicaria y pese a que
estaban invitados “todos los catolicos que deseen formar parte de este importante

centro”, cinco semanas después de su fundacion, se especificaba que “de un modo

" La Luz, Afio 1, N° 36, lquique, 8 de julio 1913.
8 La Luz, Afio 1, N° 34, lquique, 22 de junio 1913, 3.
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especial se invita a los obreros”.® Algunas conferencias fueron: “Un Cuadro de la
. . .y y 10 .7 .
Ciencia Humana”, “La Generacion Espontanea” ", “La creacion de la Luz”, “Relaciones

entre los Obreros y la Burg:{uesia”ll

, “El Darwinismo (origen del hombre)”, “La
condicién de los Obreros en la provincia™?. Los conferencistas eran sacerdotes o laicos
comprometidos con el ideal de instruccion del obrero. Pero destacan entre ellos la del
carpintero Angel Sotomayor, con su conferencia “La condicion de los Obreros fuera del
Cristianismo y en ¢éI” y la del padre Claudel sobre la condiciones labores de los mineros
del carbon. Ya sean filosoficas o cercanas a la realidad obrera (aunque so6lo se
publicaron los titulos y nunca los contenidos de ellas), las conferencias respondian al
ideal de la Iglesia de instruir al obrero y, al mismo tiempo, alejarlo de las ideas
socialistas.

Respecto al rol de la prensa, el semanario La Luz fue una de los medios que José
Maria Caro consider6 que mejor podia ayudar a su trabajo evangelizador. “He mostrado
siempre tanto interés por las publicaciones catdlicas, pues sé de la eficacia de la hoja
leida”, diria 44 afios después a proposito de la creacion del semanario (Vanherk, 1963:
154). En su primer nimero, también establece que la “buena prensa” debe: “Combatir el
mal con el bien, la mala doctrina con la buena doctrina, la mala propaganda con la
buena propaganda. Esto haremos y mereceremos bien de la Patria”. De hecho, La Luz
ocupo la mayoria de sus paginas respondiendo ataques de sectores socialistas y radicales
gue no veian con buenos o0jos procesiones por las calles de Iquique cuando se celebraba
alguna fiesta religiosa o que criticaban cuando un sacerdote se negaba a bautizar un nifio
si algin padrino no era catélico o no tenia los sacramentos, o soélo estaba casado por el
civil y no por la Iglesia. Grandes diatribas se producian también sobre la libertad de
instruccion. En la “Circular reservada dirigida a los sefiores parrocos y demas
sacerdotes de Tarapaca”, del 1 de enero de 1913, Caro alienta a los sacerdotes de la
provincia para poner todo de su parte para la difusién de La Luz y conseguir, ademas,
apoyo monetario para su publicacion: “Espero que los Sres. Sacerdotes hagan todo el
empefio posible, a fin de conseguir que esa hojita penetre en todos los hogares.” Insta a
los sacerdotes a obtener suscripciones para el semanario o al menos que se promueva el

apoyo monetario a la “Alcancia de la Buena Prensa” y, si fuese necesario, acudir a los

% La Luz, Afio 1, N° 40, lquique, 3 de agosto 1913. La invitacion a los obreros se repite en los nimeros
42, 48 y 59 del semanario.

19 a Luz, Afio 1, N° 42, lquique, 17 de agosto 1913.

| a Luz, Afio 1, N° 44, lquique, 31 de agosto 1913.

2 a Luz, Afio 1, N° 48, lquique. 28 de septiembre 1913.
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vecinos mas pudientes del poblado. También pide que lo mantengan informado de la
cantidad de copias del semanario que se podrian repartir. (Caro, 1913)."

Riicker, por su parte, dedico una conferencia exclusivamente al tema de la
prensa. Para ¢él, “el problema de la prensa es para nosotros (...) un problema de vida o
muerte” (Rucker, 1915: 96). Identifica tres tipos de prensa: la prensa neutra, la mala
prensa y la buena prensa. Esta ultima, por supuesto, s6lo es tal cuando es catolica. La
neutra, al no demostrar afectacion religiosa alguna, es tan nefasta como la mala prensa,
puesto que al no reconocer ninguna doctrina, no defender ningun ideal, y no luchar por
ninguna causa, “concluye por arrojar sobre el espiritu las nieves del escepticismo, o por
producir el fuego fatuo del racionalismo (...), causa un mortal envenenamiento en el
alma, a la que arranca todo ideal y todo amor a la causa de Dios y de la Santa Iglesia”
(Rucker, 1915: 99).

Finalmente, pero no menos importante, estaban las asociaciones catdlicas. Ellas
eran, en realidad, la gran recomendacion del Vaticano, como ya se vio, como remedio a
los problemas sociales. Que el obrero vuelva a vivir en asociacion es el gran objetivo de
la doctrina social catélica en este periodo. Como dice Ricker: “[L]a cuestion social sera
resuelta de un modo satisfactorio, si dais importancia al fomento de las sociedades de
socorros mutuos, que tengan como base el espiritu cristiano™ (Riicker, 1912: 155). Por
ello, afirma Ricker, “Después de la escuela no ha de cesar la ensefanza [...]. En los
circulos de obreros, en las sociedades de socorros mutuos, en los patronatos, en los
centros de reunién, mucho puede hacerse” (Ricker, 1915: 163). Sobre todo, recomienda
encarecidamente los circulos de estudio: “En todas las instituciones sociales, tanto de la
clase elevada como de la clase trabajadora, hay que formar dichos circulos. En el seno
de ellos no sélo ha de estudiarse aquello que tenga relacion con los problemas de la
sociologia, sino también con la Religién.”

Caro, otra vez a través de las paginas de La Luz, daba amplia cabida a las
actividades de las asociaciones mutuales: las Sociedades de San Gerardo y Santa
Filomena. La cobertura del semanario a ellas se centraba en dar cuenta del
funcionamiento de las sociedades: citaciones a reuniones de socios, fiestas de la
sociedad y publicar los nombres de quienes componian los directorios de las sociedades
luego de cada eleccion. Los objetivos de las sociedades apuntaban, ciertamente, al

bienestar obrero, pero por sobre todo, a alejar a los trabajadores del socialismo. Como

3 La circular esta reproducida en Vanherk, 167-175. La cita es de la pagina 174.
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dice La Luz sobre la Sobre Sociedad de San Gerardo, fundada en junio de 1913:

No hay ventaja alguna temporal honesta, que el obrero no pueda alcanzar, con

ventaja, conservando sus creencias religiosas, es decir, fuera del Socialismo. Ahi

estan para demostrarlo los obreros de la catolica Bélgica, que han alcanzado el
mayor grado de ilustracién y de prosperidad econémica, luchando contra el

Socialismo y la Masoneria. Los catélicos pueden también asociarse en esta

provincia, y desde luego tienen la Unién Social de S. Gerardo o el Orden Social,

donde encontrar las mismas ventajas que en cualquier Sociedad de Socorros

Mutuos y sin tantas contribuciones como en las organizadas por el Socialismo™*.

Paternalismo y Jerarquia Social

Hay una idea que subyace la practica de cualquiera de estos tres caminos de
solucion de la cuestion social. Tal es la pervivencia de elementos culturales —heredados
del periodo colonial- que formaban la definicion catolica de sociedad y su organizacion.
El catolicismo en general, y en especial el chileno, seguia funcionando con elementos
culturales que iban en contraposicién con elementos modernos como la creencia en el
individuo como un ser autdnomo. Uno de estos elementos culturales es la resignacion
ante la pobreza que la Iglesia catélica valora en tanto el sufrimiento de la vida terrena
permite alcanzar el cielo en la vida eterna. José Maria Caro sefialaba: “Los frailes se
pasan la vida diciendo a los ricos ‘Dad a los pobres, favoreced al débil; sed
misericordiosos con el desgraciado’. Y a los pobres ‘Tened paciencia en vuestro estado;
mirad mucho al cielo y poco a la tierra, ved a Dios escogiendo la pobreza en el portal de
Belén adornarse con ella mientras vivid en la tierra’ *°. Riicker repara en que la vida
terrena no tiene por qué ser sinénimo de felicidad: “La felicidad perfecta no vendra
nunca durante esta vida a nosotros. [...]. El sufrimiento es la herencia que recogio la
humanidad en sus albores, y el sufrimiento se ha ido transmitiendo de siglo en siglo a
todos los pueblos” (Rucker, 1915: 65-66).

La resignacion ante la pobreza de la vida terrena se relaciona, a su vez, con el
ideal paternalista y de jerarquizacion social de la Iglesia Catdlica. El orden social
cristiano es aquel que respeta las jerarquias sociales. Los pobres deben ser ayudados en
la medida que esa ayuda les hace dejar atras la miseria, pero no subir en la escala social.
La caridad hacia el pobre, ademés, también ayuda a mantener a raya los conflictos

sociales: “Es pues sencillo, claro y l6gico que lo que hay que hacer es que los pobres se

14 «Advertencia”. La Luz, Afio 1, N° 47, lquique, 21 de septiembre 1913.
15 «“Los frailes y los obreros”. La Luz, Afio 1, N° 9, Iquique, 29 de diciembre 1912.
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acerguen a los ricos por medio del respeto cristiano, y los ricos a los pobres por medio
de la caridad. Lo demés es palabreria vaga, suelo, utopia o disparate™®. A su vez, el
discurso paternalista-jerarquico estaba basado en una definicion de igualdad que iba de
acuerdo con lo sefialado por Leon XIII en la Rerum Novarum, segun hemos visto méas

arriba. Para La Luz,

Es un hecho que todos los individuos cuya reunion forma un pueblo, son

desiguales en fuerza fisica, en inteligencia y en talento, los unos han fortificado

y hecho mayores facultades que otros han dejado en la inaccidn; [...]. Querer,

pues, la igualdad absoluta y en todo, en la fortuna, en la posicion social, en el

trabajo, en el salario, es ir contra la naturaleza y el buen sentido®”’.

En el plano de las ideas, contribuye Riicker, todos podemos ser iguales, pero “en
concreto, nuestros derechos son desiguales™. Y, mas aun, esta desigualdad esta dada por
Dios, por lo cual “hemos de dar rendidas gracias a Dios” (Rlcker, 1912: 183). Ruicker
hace la salvedad, no obstante, que cuando las desigualdades sociales producen un
“aspero roce”, ello se puede remedir mediante leyes sociales que protejan al obrero: “La
legislacion social (...) de un modo especial debe cuidar de la tranquilidad del obrero y
de que se cumplan, ante todo, las leyes basadas en la virtud de la justicia” (Rucker,
1915: 63). Aln asi, el orden social no debe ser alterado; es mas, las acciones en favor
del obrero debiesen tener como movil final la mantencion de una organizacion
paternalista de la sociedad: “Si el pobre mira al rico como patrono y protector, si en ¢l
reconoce un verdadero padre, no comprendemos cémo sea posible el odio entre el uno y
el otro” (Rucker, 1925: 31).

Palabras Finales

Las ideas de Martin Riicker y José Maria Caro no sélo representan un interés —
genuino, por cierto- por la cuestion social. La cuestion social, ademas, le daba a la
Iglesia la oportunidad de una nueva forma de permanecer en lo publico en vista de la
secularizacion que el Estado y la sociedad chilena experimentaban desde mediados del
siglo XIX. Como sostiene Sol Serrano, el catolicismo social no surge en Latinoamérica
“con la ‘cuestion social’, sino con la readecuacion del catolicismo en la construccion del
Estado nacional liberal. Seria también su respuesta al socialismo” (Serrano, 2008: 344).

De aqui, tal vez, el deseo de la Iglesia Catdlica chilena de conectar el problema obrero

16 <L os frailes y los obreros”. La Luz, Afio 1, N° 9, Iquique, 29 de diciembre 1912.
7 «Libertad, Igualdad y Fraternidad”. La Luz, Afio 1, N° 40, lquique, 3 de agosto 1913.
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con el socialismo y centrarse en las luchas con los radicales en vez de hacer hincapié en
los excesos del capitalismo como se establece en la Rerum Novarum.

Como se vio, las sutiles diferencias entre Ricker y Caro tenian que ver con esto
ultimo. Mientras Ricker hacia notar tanto el peligro del socialismo como de algunas
actitudes abusivas de los patrones al tratar sobre la cuestion social, Caro se centraba en
una lucha contra el socialismo. Creemos que ello se debe a las circunstancias que debid
enfrentar en Iquique. EIl norte de Chile, dada su alta poblacién obrera relacionada a la
explotacion del salitre, era “uno de los principales nucleos del emergente proletariado
industrial y temprano bastion de politizacion popular” (Pinto, 1997, 224). Su
poblamiento reciente, ademés, habria tenido como consecuencia que los lazos
paternalistas, propios de una sociedad poscolonial como Santiago por ejemplo, fuesen
més débiles.'® Estos elementos le daban a la sociedad tarapaquefia una caracteristica
distinta a la del resto del pais, con mayor independencia de pensamiento, que,
consecuentemente, hacia que la Iglesia desplegara formas mas agresivas de defensa y
convencimiento. Ademas, los afios 1912 a 1915 coinciden con la estadia del dirigente
socialista Luis Emilio Recabarren en la provincia de Tarapaca. Y segun Julio Pinto, la
llegada del dirigente “a Iquique parece haber dado el impulso definitivo para la
politizacion de una ‘cuestion social’ que en ese territorio ciertamente bullia desde
antiguo” (Pinto, 1999: 319). Luego de la huelga general de 1907 y de la matanza de
Santa Maria de Iquique en diciembre de aquel afio, la iglesia se tiene que enfrentar a una
sociedad menos movilizada, pero si méas politizada y con mas conciencia de clase
(Artaza, 1998: 225 y 2006: 20-21). Este escenario ayudaria a explicar, creemos, el afan
de Caro de entrar en el debate politico en torno al problema obrero y asi,
consecuentemente, defender la religion.

Pese a esta diferencia, tanto Riucker como Caro representaron el espiritu de
defensa del orden social cristiano y mantencién de él sin alterar su organizacion
jerarquica.
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