XIV Jornadas Interescuelas/Departamentos de Historia. Departamento de Historia de
la Facultad de Filosofia y Letras. Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza, 2013.

Aspectos simbodlicos de los
Cultos de Misterio y su
importancia en la formacion de
las identidades religiosas en el
Mediterraneo antiguo.

lvan Vieira Neto.

Cita:
Ivan Vieira Neto (2013). Aspectos simbdlicos de los Cultos de Misterio y
su importancia en la formacion de las identidades religiosas en el
Mediterraneo antiguo. XIV Jornadas Interescuelas/Departamentos de
Historia. Departamento de Historia de la Facultad de Filosofia y Letras.
Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza.

Direccién estable: https://www.aacademica.org/000-010/52

Acta Académica es un proyecto académico sin fines de lucro enmarcado en la iniciativa de acceso
abierto. Acta Académica fue creado para facilitar a investigadores de todo el mundo el compartir su
produccidén académica. Para crear un perfil gratuitamente o acceder a otros trabajos visite:
https://www.aacademica.org.


https://www.aacademica.org/000-010/52

ASPECTOS SIMBOLICOS DE LOS CULTOS DE MISTERIOS
Y SU IMPORTANCIA EN LA FORMACION DE
LAS IDENTIDADES RELIGIOSAS EN EL MEDITERRANEO ANTIGUO
Ivan Vieira Neto, Universidade de Coimbra

vieira.ivanneto@yahoo.com

Introduccién

Las religiosidades helenisticas constituyen un campo riquisimo para los
estudios histéricos por cuenta de la documentacion innimera acerca de sus creencias
espirituales y préacticas rituales, registradas con mayores o0 minores particularismos desde
el apogeo de la civilizacion griega hasta la transicion de la Antigliedad a la Edad Media.
Y tan grandes cuanto la propia diversidad de estas practicas religiosas es la cuantidad de
ciudades en cuales sus divinidades frecuentemente encuentraban adeptos. Las influencias
de sus religiosidades han sido recibidas por practicamente todo el litoral mediterraneo,
gue en mayor o menor grado dejaronse transformar por distintas vertientes filoséficas.
Hace importante decir que esta ponencia se desarrollard sobre tales creencias antiguas,
sus apropiaciones y los sincretismos mutuos.

Antes de lo mas, hace necesario recordar que fueron los griegos los primeros
responsables por el proceso de hibridacion que culminé en la formacién de la cultura
helenistica, favoreciendo por medio de los primeros préstamos las influencias reciprocas
entre las mas variadas civilizaciones del Mediterraneo (MOMIGLIANO: 1991).

Aquella que sera propiamente la cultura helenistica habra de surgir partiendo
de las ocupaciones de Alexandre Magno frente al Imperio Macedonio, tiempos mas tarde
uno signo de sus incursiones cada vez més distantes rumo al Oriente. El helenismo de
Alexandre sintetizd las tradiciones puramente helénicas de Grecia y Macedonia con las
creencias mas exoticas que las expediciones alejandrinas trajeron de los conquistados.

Pero es importante decir que el ascenso macedonio fue posterior al interés de
los griegos por los pueblos vecinos de sus ciudades-Estado, motivo por lo cual contaron
ellos con un lugar de vanguardia en los procesos de aculturacion. Sus observaciones sobre
las demas poblaciones mediterraneas de Europa, del Proximo-Oriente y Nord del Egipto.
Aungue fosen rasas y rudimentarias sus ideas, ya atestaban para ellos la superioridad
incuestionable de los ideales civicos de los griegos antiguos. Pero esa Antropologia griega

también ha hecho mas fuerte la importacion de la filosofia barbara y de sus précticas,
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quiera racionales o religiosas, cuando interesantes para la comprension griega
(MOMIGLIANO: 1991).

Segun algunos estudiosos, fueron los costumbres extranjeros absorbidos por
los griegos que crearon la fundacion identitaria y salvaguardaron la mantencion futura de
lazos que permitieron el proceso de helenizacion (PETIT: 1987). De tales relaciones entre
los pueblos mediterraneos mediadas por la tradicion helénica resulté una cultura hibrida
y original a cual los procesos historicos subsecuentes se encargaron de homogeneizar
(TOYNBEE: 1975). A traves de la cultura helenistica el pensamiento griego fue unido a
los costumbres de los deméas que por ellos fueron apropiados y pasaron a los romanos,
especialmente por medio de la dominacion intelectiva que los helenos ejercieron sobre

los latinos desde que las dos culturas estuvieron en contacto.

Los Cultos Oficiales

Anteriores al proceso de helenizacion, remontando a los primdrdios del
mundo Yy a las fundaciones de las ciudades, tanto en Grecia cuanto en Roma, existieron
los cultos oficiais. Conocidos como cultos poliades, las ceremonias oficiales griegas
incluian los cultos a los doce dioses olimpicos, el culto a los héroes y especialmente los
cultos a los dioses y héroes patronos de cada una de las poleis. Por su vez, las ceremonias
oficiales romanas, el cultus deorum romanorum, incluian, alld de los cultos a las
principaless divinidades romanas, también los cultos a los Imperadores y sus familiares
divinizados, hechos diui y diuae después de la muerte.

En el mundo grecorromano, las ceremonias de cultos oficiales asumen un
caracter esencialmente puablico. Las divinidades personifican los espacios y las
actividades citadinas, motivo porque las festividades de los calendarios religiosos
tuvieron como funcion principal la manutencion de la orden social, preocupacion
fundamental del Estado. Por esta razon, todas las obligaciones conectadas al culto estaban
consagradas a los magistrados, quienes se incumbian de conducir todas las actividades
religiosas. Grande parte de los rituales, juegos y fiestas cultuales estaban delegados a su
presidencia en la ausencia de un grupo sacerdotal especializado. Entre los griegos, aquella
obligacion sacerdotal a veces estaba llegada a determinadas familias o recaia,
irremediablemente, sobre los administradores de las pdleis, en cuanto los romanos tenian

por habito dejar tales obligaciones a los magistrados, que las repasaban a los sacerdotes.



En el mundo griego las divinidades eran participes de la vida cotidiana de los
hombres. Su mitologia sistematizada, que por medio de una extensa genealogia se
desenvolvia desde los dioses primordiales y las potencias titanicas hasta las divinidades
olimpicas, se ha hecho presente por todo el tiempo, desde el momento en que Hog (E0s),
la Aurora, descortinaba la madrugada con sus “dedos roseos” (HOMERO) hasta que
"Hlog (Hélios), el Sol, desapareciese del horizonte y lo cielo estrellado recebese el brillo
de ZeAnvn (Selene), la Luna. En los espacios urbanos las divinidades mas importantes
eran Xevg (Zeus), Hpn (Hera), [Tooceidwv (Poseidon), Abnvn (Athena), Epung (Hermes),
Amolwv (Apollo), Apteuig (Artemis), Anuntnp (Deméter), Appoditn (Aphrodite), Apng
(Ares), Hpaiotog (Hephestos) e Eotia (Héstia), colectivamente conocidos como los doce
olimpicos, a los cuales prestabanse en su mayoria los cultos oficiales.

Para los romanos, por otro lado, las relaciones entre hombres y divinidades
nunca fueron tan estrechas. Preferiase, desde mui temprano, en el mundo romano, que los
dioses permaneciesen mas distantes, al envés de un contacto directo que los griegos tenian
con sus dioses. Ese distanciamiento entre el divino y lo humano asumidé dos
consecuencias, una buena, ya que las divinidades romanas por mucho tiempo
permanecieran inalcanzabeis para cualquier tipo de critica; e una mala, principalmente
por el facto de que en Roma no se aprendié a creer en los dioses para alla de los llamados

cultos oficiales, previstos por las tradiciones que compusieron el mos maiorum.

El Ocaso de las Religiones Oficiales

Debido a sus caracteristicas estritamente eventuales, las ceremonias oficiales
y los cultos publicos fueron responsables por el desencadenamiento de los movimientos
que enflaquecieron la religion estatal. Ahora sumergida en profunda crisis como
institucion social, tanto en Grecia cuanto en Roma, las religiones oficiales cayeron
paulatinamente en descrédito y perdieron muchos adeptos en los centros urbanos. Asi,
sabemos que los primeros grupos a dejar de lado el sentimiento religioso fueron aquellos
que participaban de las elites intelectuales, entonces fueron seguidos por la nobleza y mas
tarde por todos los demas individuos letrados, también acompafiados por hombres y
mujeres de las camadas inferiores y por los desfavorecidos. Griegos y romanos tuvieron
lo mismo sentimiento desanimado frente a los servicios divinos.

En Grecia, la religion sufrid la oposicion de los primeros fildsofos desde mui

temprano y continud perseguida desde los presocraticos hasta los filosofos clasicos.



Concordaban unos y otros que la ®bo1¢ (Physis) seria la Unica fuerza abstracta a cual los
fendmenos naturales estuvieron sometidos, sin la participacion de cualquier agente divino
que personificase este o aguello fendmeno especifico. Y se los griegos voluntariamente
ocuparonse de distanciar de ellos mismos sus bien conocidas divinidades, los romanos,
por su vez, que jamas habian disfrutado de un cuadro mitoldgico racionalmente ordenado,
aun menos sentian la proximidad de sus dioses y no quisieron mas que los viejos helenos
salvaguardar sus cuestiones religiosas.

Movimientos filosoficos que quisieron organizar la mitologia grecorromana,
como el antiguo evemerismo, empezaron a sefialar un creciente escepticismo en grande
parte del Mediterraneo helenistico. El culto de la deusa Tvyn (Tykhe), la Fortuna,
disfrazaba una de las formas del escepticismo helenistico. Decian que esa diosa no era,
hace importante notar, sino una maniera por la cual se expresaba la negacion de la
Providencia divina y también la personificacion del desorden y del fortuito, que parecian
desde mucho tiempo gobernar los asuntos humanos (LEVEQUE: 1987).

Los Problemas entre Mitologia y Filosofia

El fracaso de las religiones oficiales en Grecia y Roma empez0, finalmente,
una transicion para las religiosidades helenisticas sincréticas. Pero este acontecimiento
no fue, como ya logramos demonstrar, un fendmeno espontaneo. EI decrecimiento en los
cultos oficiales avanzé sobre las creencias populares, en el mundo griego v,
consecuentemente, en los territorios romanos, desde lo momento en que la religion estatal
perdio su funcion explicativa en el mundo. Entonces su mitologia, con su panteén y todos
los eventos que envolvian sus divinidades y sus héroes, ademas paso a figurar también,
de maniera cuasi exclusiva, como la demonstracion animista a cual los poetas y los aedos
podrian recorrer en sus artes para representar la Naturaleza y sus diversos fenomenos.

Mismo mientras fueron emprendidas las criticas contra la religién, los
filésofos jamas aspiraron por lo escepticismo evemerizado. La propia Filosofia se
encargara de instruir a respecto de sus ensafiamientos a través de pequefiitas narrativas,
las cuales operaban, a servicio del Adyoc (16gos), exactamente la funcion misma del pi:6og
(mythos) en la ilustracién religiosa. Se, por tanto, las criticas de Jenofanes, Platon e
Aristoteles a los dioses de Homero y Hesiodo no constituyeron eran protestos escépticos
contra la existencia de las divinidades, eran, antes de eso, tentativas para libertar el

concepto de dios de las atribuciones que los poetas le habian conferido siglos antes



(ELIADE: 2001). Transferiase, no de modo llano, a través del proceso de racionalizacion,
la obligacion de las explicaciones a respecto del mundo y la natureza de las cosas del
ambito de la Mitologia para el de la Filosofia, de maniera que podemos entender la

segunda como continuidad de la primera.

Las Nuevas Religiosidades Helenisticas

Volviendo al problema de la desacralizacion que la razon ha llevado sobre la
religion oficial, las nuevas religiosidades mediterrdneas precisarian innovar en la
experiencia magico-religiosa para reforzar sus cultos e atraer adeptos. Logrando colmar
esa necesidad inmanente, “la alternativa fue el surgimiento, cuasi contemporaneo al
proceso de desmitificacion, de los cultos de misterios y de los rituales iniciaticos”
(VIEIRA: 2007), nacidos en el bojo de aquella gran cultura hibrida Ilamada helenismo,
poseyendo las mismas caracteristicas de universalizacién inmiscuidas en ambito cultural.
Los cultos mistéricos estaban destinados a individuos de todos los variados rincones.

Desde els iglo VI a.C. hasta el siglo 1V, los problemas acerca de las creencias
en las divinidades muchas veces se agregaban a los trances de orden socioeconémica,
situaciones que conducian el hombre antiguo, ya desde mucho descontente e angustiado,
a la basqueda por respuestas en los rituales esotéricos. Lo que se procuraba no era sino
algo que les transmitiese la salvacion del presente (VIEIRA: 2007). Los cultos mistéricos
se tornaron afamados en la Antigliedad Occidental por cuenta de su promesa de salvacion,
una vez que la iniciacion y también la participacion en los cultos y rituales de misterios
garantian a sus iniciados y nedfitos, a partir de la experiencia del pvotikdc (mystikos),
una relacion mas estrecha con la divinidad que lo presidia y les aseguraba el beneficio del
destino diferenciado en su vida tras la muerte (BURKERT: 1991).

Es importante destacar que las religiosidades helenisticas se difirieron de las
religiones oficiales solamente en lo que dice respecto a sus cultos y ritualidades, ya que
los panteones, salvo pocas excepciones — que eran motivadas por ideais sincréticos,
permanecieron substancialmente inalterados. La novedad cultual helenistica ocurre en el
horizonte de la comprension mistica, ya que las ceremonias se transformaron sin que se
transformasen las més antiguas divinidades.

En los nuevos cultos, ya se destacaban algunas caracteristicas de los dioses
que fueron consideradas importantes para los ritos, pues se dependia también de la

simpatia entre devoto y divinidad para que una posible identificacion pudiera acontecer.



Asi los individuos de los rincones del mundo helenistico, fosen egipcios, griegos,
romanos, etc., podrian elegir el dios o la diosa con quién mas simpatizaban para iniciarse
en su culto. Las divinidades se tornaron universales.

Entre los principales cultos helenisticos se destacan los Misterios de Eleusis,
que eran celebrados en las proximidades de Atenas en honor a la diosa Deméter su hija
Perséfone; el culto extatico de Dionisio, bien popular en toda la Grecia y en distantes
rincones mediterraneos, incluso la ciudad de Roma; los cultos o6rficos, que hacian parte
del orfismo, movimiento filoséfico que tenia sus raices en el mito del héroe Orfeo;
antecediendo a los cultos en favor de los dioses egipcios Isis e Osiris e también al
sincrético Serapis. Y cada uno de eses cultos era precedido por un mito que inauguraba

sus instituciones e instauraba sus rituales.

El Espacio Sagrado del Extasis

En las concepciones platonicas y neoplatonicas ese binomio sagrado/profano
puede ser entendido a través de la dicotomia entre los mundos inteligible y sensible
sugeridos por Platon. Segun ese raciocinio, los elementos que dicen respecto al superior
plano de las ideas serian traducidos para la esfera del sagrado, mientras todos los
elementos e eventos dentro del mundo material participarian del campo de la via profana.
El pensamiento neoplatonico estaba basado en las Hipostasis del filésofo Plotino,
las cuales comprendian una serie de emanaciones que iban desde el mundo inteligible,
a partir del Uno (Supremum Bonum), pasando por el Nods, (Intellectus) y por la Psyché,
(Anima Mundi), que se desdoblaba entre dioses, espiritus y héroes, hasta llegar a las
existencias individuales nel mundo sensible, que eran los almas individuales humanas.
Aunque las vidas de los hombres neoplatonicos se fundamentaron en una bdsqueda
meditativa y racional por la auto-elevacion, con fines a alcanzar un estado de éxtasi
contemplativo llamado hendsis. Ese éxtasi espiritual constituyd un encuentro entre el
hombre y la divinidade suprema del Uno, la Hipdstasis Primera. Cuando se encontraba
con la Unidad misma, el filésofo era capaz de abandonar por breves momentos su
existencia sensible y participar en la perfecta plenitud del mundo inteligible.

Las experiencias personales del hendsis traen al filésofo un conocimiento real
de la Verdad y del Bello neoplaténicos, que son las mas perfectas manifestaciones del
Bien. La sacralidad de ese éxtasi mistico se debe al facto de que €l acontecia al filésofo

en una dimension metafisica, en un lugar sagrado dentro de él mismo, para alla del tiempo



y del espacio. Exactamente por esa razon, el hendsis no estaba garantido a cualquier
hombre y no era ni un evento ordinario (profano) en la vida de todo filésofo neoplatonico.

El hendsis presupone fundamentalmente la preparacion individual por medio de
la vida ascética y a través de la interiorizacion, pero también seria imperativo al iniciado
someterse a una katharsis para la purificacion del cuerpo y del alma, con fines a eliminar
todo cuanto fose indigno a la experiencia con el Absoluto. El encuentro con el Uno seria
una experiencia de epifania del sagrado, por tanto solamente aquellos que estaban
realmente preparados podrian experimentar esa vivencia.

De una maniera o de otra, el ascetismo neoplaténico era un camino dificil,
solamente aquellos que tuviesen suficiente preparacion podrian mirar el Uno desde el mas
intimo do su ser. Esa experiencia estaba reservada a los grandes sabios del neoplatonismo,
como se fosen iniciados en los misterios de la Antigliedad (ULLMANN, 2002: 136). Asi,
la sacralidad del éxtasi mistico llevaba para lejos del Uno los filésofos que ain no
estuviesen preparados para experienciarlo y apartaba la multitud que no podia
comprender su importancia y seriedad. En la escuela neoplatonica ese encuentro mistico
fue la principal ponte entre el hombre y sus divinidades, por donde la realidad inteligible
podria se relacionar con el mundo sensible y material. Sin considerar los aspectos misticos
de esa finalidad espiritual del neoplatonismo, pudimos analizar la importancia de su
experiencia con el sagrado en aquello contexto historico y conocer como esa experiencia

fue histéricamente constituida.

***k
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