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EL TIEMPO Y EL ESPACIO DE LA VIOLENCIA EN LOS RELAT OS
MITICOS DEL ANTIGUO EGIPTO

Cabobianco, Marcos Omar
CONICET-UBA

Marcos Cabobianco

Estamos tan habituados a ese espectaculo miticerrtes tal necesidad de licuar hasta el
menor coagulo de vida, que acabamos por no podalahde Tiempo sin hablar de
movimiento (...) y, por supuesto, nuestros métodoseadidda, como la sombra movil del reloj

de sol, la caida de la arena en el de arena, ldt#tes de la segundera... con lo que hemos
vuelto otra vez al Espacio.

Vladimir Nabokov
Ada o el ardor 1969

Creyendo primero que todo que el mundo ha tenidooamienzo, los egipcios concluyeron
gue el mundo debia tener también tanto limites@ajes como temporales, incluso si tales
limites permanecian indistintos y eran concebidids en términos muy vagos como teniendo
lugar a millones de afios y millas de distanciacbamogonia moderna ha refinado mas que
reemplazado esta intuicion temprana. Las medicigries calculos han ayudado ha
determinar los horizontes espaciales y temporagesugstro mundo con mayor precision, pero
aquellos horizontes no son enteramente compressilalea nosotros.

Erik Hornung
Idea into Image1992

Introduccién

Lo que dice Vladimir Nabokov es cierto: solemos Eapconceptos espaciales para
realizar observaciones temporales. Por ejemploempod referirnos temporalmente al
Antiguo Egipto a partir de ldistanciaque nos separa de é€l; en nuestro modo de medir
el tiempo y con el presente como anclaje, poderon&c la lejania en miles de affos.

! Se trata de una de las primeras “civilizaciongsfito con el mesopotamico, uno de los primeros
Estados. A su vez, respecto a la duracion de lollgoeamos “Antiguo Egipto”, la mayoria de los
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Pero ese tipo de medicidon cuantitativa, que ertrel epigrafe Hornung quiere hacer
valer para los egipcios, nos oculta ciertas difgieende orden cualitativo. De esas
diferencias, de cémo son expresadas en el’mibundaremos en este articulo.
Intentaremos mostrar que la simbolizacion de lostés entre espacios y tiempos de
distinto orden se encuentra ligada a la represéntate la violencia. A su vez, su
expresion en relatos, puede ayudarnos a vislunidreazon de la distinciéon entre un
orden espacio-temporal y otro. En su liee search of God in Ancient Egypan
Assmann dice:

Mas alla de su referencia al pasado, un relatotdeswocoherencia especifica en que
es esencialmente teleoldgico: una cadena de epssediconectan en una historia de
tal forma que lleva a una meta. No es el hechou#elgs episodios se encuentren
vinculados por una relacion de causa y efecto, digoie lleven teleolégicamente a un
buen o mal final, lo que determina la coherencitadestoria. (Assmann, 2001: 111)

Sin embargo, es posible que se nos objete quauellagndiferenciado anterior a la
génesis de cualquier tipo de tiempo y espacio, adigpservir como escenario para
relato alguno. Siquiera habia personajes divinbsrmanos para protagonizarlos; por lo
menos eso es lo que sostiene Hornung del siguieode:

Ni los dioses ni los humanos existian aun; y elocie la tierra (incluyendo el
inframundo,daf), como el dia y la noche, yacian indivisos en oseuridad que no
conocia el tiempo ni el espacio. Ningun nombre daido dado, ninguna forma o
cosa habia sido creada. La frase de los Textoagl®itamides del Reino Antiguo
“cuando la lucha aun no existia” niega no séloagiflicto mitico entre Horus y su
hermano Seth, sino toda forma de conflicto en estiedo inerte e indiferenciado. En
los Textos de los Sarcofagadca 2000 a.C., la condicion es descrita como el tiempo
“cuando aun no existian siquiera dos cosas”. (HgnW992: 41)

Tal objecion tiene sustento. Nosotros no encontsam@s que alusiones a ese
periodo indistinto pre-creacion en los relatos goalizamos. Pero la indistincion tiene
fin, y esta es justamente la creacion. A su vejeeiodo que sucede a la creacion
constituye el escenario de los relatos miticos.nApese sefiala en ellos que la creacion
tuvo que ver con una condensacion del caos ackoso. se dice acerca de si fue en una
colina donde el dios creador hizo pie para podeehsu gracia; o si en vez él emergio
de un loto blanco en forma de nifio o0 como una \¢atael sol entre los cuernos. Esta
fundacién del dios creador sienta las bases doasléhistorias podran desplegarse.

historiadores estan de acuerdo en que se extiemde menos desde fines del IV milenio a. C. hieta
postrimerias del | siglo a. C. Podemos decir queessel lapso de tiempo en que se constituye como
experiencia histérica con unas caracteristicascéfsgms. Cf. Baines y Malek, 1993 [1980].

2 John Baines define el mito como un relato sagmdolturalmente central. Baines considera quéo en
que compete al Antiguo Egipto, la mayoria de esttatos conciernen a deidades y se desarrollah en e
tiempo en que los dioses gobernaban la tierra @telcfinal de dicho periodo; a lo que afiade su
reconocimiento —en reluctante concesion a Jan Assmde que la forma eminentemente narrativa,
producto del cruce entre el mito y la literaturegién es conocida a partir del Reino Medio, con la
creciente amplitud de tono ganada en el Reino Nydws periodos posteriores (Baines: 1991). Par otr
lado, no es este el lugar para discutir la antigdetke los mitos egipcios, que bien podria haberegido

por mucho las realizaciones puntuales en formast&sde diverso tenor. En este trabajo prescingimo
de tal problematica procediendo a abordar direstéenuna de las formas privilegiadas en que logsmit
del Antiguo Egipto han llegado hasta nosotros amasi®s mediante la escritura jeroglifica: la naweat
mitica.



Hornung, la relaciona especificamente con los conoie del tiempo y del espacio. El lo
expresa de esta manera: “El sol se alza desdéuest@cion y crea el espacio con su luz
y el tiempo con su recorrido diario a traves delaci (Hornung, 1992: 42)

Sin embargo, unas paginas después de ello, dickogyuee emprende su hijo es lo
que completa la labor creativa: “La elevacion delocrealizada por Shu completa el
trabajo de la creacién comenzado por Atum. Deliritemundo estructurado de lo que
es aun informe, y crea el espacio.” (Hornung, 1982: Ahora bien: entre una y otra
cita de Hornung hay un hiato. Desatentos podrigrmaear por alto el quiebre producido
por una serie de acontecimientos miticos relaciomadn la emergencia de las primeras
violencias. Es que en el medio, tanto en el serd&ldespués de la elaboracion de los
Textos de los Sarcofagos (pero antes del fin deldRduevo), como en el sentido de la
era mitica que sucede a la indistincion anterita ereacion, aparece la posibilidad de
una mitologia de la rebelién: una forma de narrativa donde lasflictos violentos
marcan la diferencia cualitativa entre tiempos gae®s. Sus protagonistas son los
dioses y en menor medida los hombres. Hornungdiaaeo el estudio clasico sobre el
primero de los relatos miticos que aqui tratambspmetenido erkl libro de la Vaca
Celestial A él no se le escapa que alli se encuentra eagbeiasna ruptura con el primer
orden pacifico: “A partir de entonces la guerra yiblencia moldearon las vidas de los
seres humanos. Habiendo perdido la inocencia zaadi de los comienzos, solamente
pueden recobrar el acceso al mundo de los dioslasnenerte.” (Hornung, 1992: 48)

A continuacion abordaremos tal relato iniciadorudegénero a la par de otros dos
posteriores provenientes del periodo tardio y greotano. Veremos si sus argumentos
permiten advertir que el desencadenar de unadeneolencias es lo que determina el
cambio cualitativo del tiempo y el espacio origezalHemos llamado al tema mitico
que produce el cambio drasticba rebelion primigenia (Cabobianco, 2010).
Definiremos sus alances a continuacion.

La rebelién primigenia

Dentro de la mitologia de las civilizaciones araaibay un tema recurrente que trata
de la alteracién de un orden perfecto e inicial.leiZantamiento de un grupo de seres
ingratos que ponen en peligro la preeminencia wedor del cosmos y sus legitimos
sucesores se encuentra atestiguado en varios aeitédstiguo Cercano Oriente a partir
del segundo milenio a. C.

En lo que respecta a los documentos provenienténtiguo Egipto, existen ciertos
relatos miticos que desarrollan el argumant@xtenso Algunos de ellos, los hemos
seleccionado para tratar su relacion con la vigdemgeie inicia un nuevo tiempo y
espacio. Ahora bien, nosotros definimos esta rébeomo “primigenia” porque, segun
cuentan los relatos, en una era anterior, la paroen toda probabilidad, hubo rebeldes
—hombres, monstruos y dioses— que desafiaron eemobdel creador y el de sus
sucesores. Esta cuestion seguramente puede aloddarmultiples modos. Aqui nos
concentraremos en reflexionar acerca de los canthiesproduce la irrupcion de la
violencia mediante el andlisis de los relatos qatam de la rebelién y la alteracion
irrevocable del orden primordial. Con tal objetipresente, pasaremos revista a una
serie de episodios que competen a los dioses RaCG#i y Horus. Estos protagonistas
divinos muestran su capacidad de ejercer una v@leavasalladora a partir de la
percepcion de una amenaza que es calificada enmmlemos textos como una



“rebelién”. Nos referimos a peligros que puedendora forma de una multitud de
hombres, bestias magicas, demonios y dioses meqoeesaman, atacan y/o huyen al
desierto. Las situaciones mencionadas aparecerosrrelatos conocidos con los
nombres dd.a Vaca celestialLos Dioses Reyeg El Sol Alado A continuacion, los
presentamos en orden. Luego, en el siguiente adparthstinguiremos las fases del
cambio cualitativo que emerge del andlisis de &ates. Por dltimo, expondremos
nuestras conclusiones.

Los relatos
a- El libro de La Vaca Celestial (también La destrdecie la humanidad)

El Libro de la Vaca Celestial, también llamado estruccion de la humanidad”, se
encuentra grabado en el interior de las tumbasutiEnkKhamon, Seti |, Ramseés I, Il y
VI. Las versiones mejor conservadas, donde la imagda vaca celestial es apreciable
en detalle, se encuentran en el sarcofago exwidutankhamon y en la tumba de Seti
I. El Libro de la Vaca Celestial constituye un buggemplo del tipo de ilustraciones y
textos que es parte de la decoracion de las turimslmente, las versiones consisten
en la representacion de la barca solar encimaudepo de la diosa del cielo en forma
de una vaca cuyo vientre esté siendo soportad8ipardios del aire, y cuyas patas son
sostenidas por ocho diosd®eh® que encarnan la atmésfera. Junto con dicha
representacion iconica, se encuentra el texto liiamgde 330 lineas, que es justamente
el largo de un “libro” (o sea, de un rollo de papisegun los estandares egipcios.

% El texto ha sido objeto de numerosas traduccidmesublicacion, version jeroglifica y traduccion
original y completa dé&l Libro de la Vaca Celestidle llevada a cabo por Ch. Maystre: Le livre de la
vache du ciel dans le tombeaux de la vallée des R®itexto compara las versiones en columnas
paralelas), erBulletin de I'Institut Francgais de Archeologie Onigle, volimen 40, Cairo, 1941, pp. 53-
115. La traduccion actualizada es la de E. Hornlreg: agyptische Mythos von der Himmelskuh: Eine
Atiologie des Unvollkommenen, e®rbis Biblicus et Orientalisvolumen 46, Fribourg et Gottingen,
1982. Ademas el relato merecié una gran cantidailadeicciones y estudios de menor envergadura. En
orden cronol6gico, cabe destacar aqui algunos Ms. eTraducciones parciales: Ginther Roeder,
Urkunden zur Religion des Alten Agyptelena, Diederichs, 1915, pp. 142-149; John Wilstme
Deliverance of Mankind from Destruction (sigue krsion escrita en la tumba de Seti I), en: James B.
Pritchard (ed.)Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old dreshf New Jersey, Princeton
University Press, 1955, pp. 10-11; Emma BrunneuflrAltdgyptische MarchenCologne, Eugene
Diederichs Verlag, 1963 (ed. castellagatentos del Antiguo Egiptdladrid, EDAF, 2005 [1963], 111-
116); Abraham Rosenvasser, Introduccion a la litesaegipcia. Las formas literariaRevista del
Instituto de Historia Antigua Orientdd, 1976, p. 63. Nuevas traducciones y comentafibsGuilhou,La
vieillesse des dieuwMontpellier, 1989; de la misma autora: Un nouv&agment du Livre de la Vache
Céleste, enBulletin de I'Institut Francais de Archeologie Omigale volimen 98, Cairo, 1998, pp. 197-
213; E. HornungAltagyptische Jenseitsbiicher. Ein einfiihhrenderrblik, Darmstadt, 1997, pp. 109-
110; J. Assmannigypten. Theologie und Frommigkeit einer frilhen Ikodtur, Wiesbaden, 1984, pp.
138-141; A. Spalinger, The Destruction of Mankinda: Transitional Literary TextStudien zur
altagyptischen Kultur28, 2000, pp. 257-282; F.R. Herbin, Un texte derifigation, Studien zur
altagyptischen KultuB2, 2004, p. 189.

La traduccién delLa destruccién de la humanidagtiizada a continuacién pertenece a Emma
Brunner-Traut en la edicién castellanaGigentos del Antiguo Egipt@on cotejo de los comentarios de
Spalinger a la traduccion estandar de Hornung.

* El términoHehabarca a una serie de seres mitolégicos distihtssdivinidades magicas aqui referidas
fueron creadas para sujetar las patas de la vaoatgner asi el cielo. Ademas el jeroglifico seientra
escrito por encima del lomo y de nuevo bajo la zaliel animal, definiendo el término en referermcia
los dioses sostén. Segun la teologia hermopolitdeh, /) fue uno de los dioses que se encontraba al
principio junto con Nun, Kek y AmérHeh (kh) también puede personificar la eternidad, en elaspe
que significa un millén o un nimero muy grande, @so su imagen, portando una rama de palmera (el
signo para afo) sobre su cabeza o en la mano capamerumerosas representaciones que desearomfinit
afios de vida para el rey. Cf. Wilkinson, 2004 [1992.



Ademas del relato mitico o parte narrativa (quepacpoco menos de la mitad de la
extension total del “libro”), contiene instrucci@enedetalladas para preparar la
representacion y recitar el texto, tal como se encan muchas veces en forma menos
precisa en textos magicos.

Erik Hornung estima que las primeras 165 lineas tdeto deben haber sido
compuestas en el reinado de Tutankhamén o inmewtate después.Basa sus
conclusiones en que encuentra gran cantidad deenefas en respuesta a la veda del
politeismo en el periodo amarniense, esto es, adatperspectiva monoléatrica de la
religion de Aton°

Las lineas 1-165 pueden separase de lo que Skgs@ primera porcién de lo que se
conoce comd.a destruccién de la humanidazbnstituye, segun los especialistas, la
trama principal. En efecto, en esas lineas o “®&f5se desarrolla la historia del primer
gobierno divino del mundo y cémo la rebelion, destion y salvacion de la humanidad
determinan un escenario posterior diferente. Elotesontinla con explicaciones
etiologicas sobre el origen de los dioses, regiopefradiciones. Nosotros nos
centraremos en la primera parte que los espeamligin separado del resto, ya que se
trataria de la parte propiamente mitologica. Eargllisis comparativo de los relatos,
abordaremos partes del texto puntuales. Ahoraaf@asbn presentar un resumen. Lo
mismo vale para los otros relatos presentadossesos siguientes secciones.

El libro de la Vaca Celestiatambién conocido con el nombre Ide destruccion de
la humanidad cuenta la historia del primer gobierno del mundonde Ra aparece
como sol y asume la realeza en el tiempo en quiedisdres y los dioses todavia vivian
en unién. Pero sucede que, cuando llega el dia@s \&ejez, sufre la rebelion de los
hombres que él mismo habia creado. Contra ellosederdo con los otros dioses— Ra
envia su ojo, el que, bajo la forma de la diosahbtaGekhmet, se encarga de matarlos.
Sin embargo, temeroso de destruir todo el génamaha, el mismo dios que ordend la
destruccién hace preparar un brebaje de color sangr embriaga a la diosa Sekhmet.
A resultas de ello la diosa no contindia con la netaCon todo, Ra, cansado de su
tarea de gobernante y afligido en sus miembrostsa y se instala sobre el lomo de la
vaca del cielo Nut. Su hijo Shu es puesto comcésaidt ella.

® La primera versi6n conocida del Libro de la vaca celestiafue descubierta en la tumba de
Tutankhamén, quien reind segun Baines y Malek et888 y el 1323 a.C. Cf. Lesko, 2003 [2002], 106;
Cf. Baines y Malek, 1993 [1980], 36.

® Cf. Hornung, 1982, 79-81. Spalinger no est4 deemlu puesto que no reconoce la evidencia de
referencias claramente anti-amarnienses. Consides si existe alguna, se encuentran tan bien
escondidas que cualquier intento de encontrarfasisieuctuoso. Cf. Spalinger, 2000, 260-61.

" Erik Hornung y Anthony Spalinger hacen explicitb déstinguir esta primera porcién del resto.
Spalinger acota ain mas la seleccion diciendo bitraleleo del mito esta contenido en las primeras cien
lineas. Spalinger, 2000, 257, n. 1. Cf. Hornung, 1982, 7

8 Spalinger no esta de acuerdo con la organizagidreesos que dispone Hornung porque considera que
el texto es una “narrativa”. Cf. Spalinger, 20087 2n. 1.



b- Los dioses reyés

Los dioses reyese encuentra inscripto en una pequeéaso “tabernaculo”, una
capilla o altar de granito que fue encontrado eArdh a fines del siglo XIX (en ese
entonces ciudad donde residia el gobernador denimgula del Sinai), colocado sobre
la tierra para servir de plataforma por la que lpasa ganado. La inscripcion sufrio en
consecuencia, pero unas setenta y cuatro lineasoadegibles. El soporte material que
contiene el texto es referido en numerosas ocasicneno naos de El-Arish. Sin
embargo, dado que fue trasladado desde el-Arigijedéue encontrado, al Museo de
Ismailia, puede ser referido también naos 2248 ailia.

El relato deLos dioses reyesonstituye una version Unica, esto es, que si bien
muchos de los episodios referidos en esta versigpomen de antecedentes, no se
conoce ninguna version previa de la quendas de el-Arish pudiera ser una copia
completa.

Los primeros analistas consideraron que el althrahsido erigido durante el Periodo
Ptolemaicd? El primero en sefialar, timidamente, la posibilidadque perteneciera al
periodo anterior fue M. DriotoH. Actualmente, los especialistas consideran que la
composicion del texto mitolégico inscripto en laddé de El-Arish” y el altar en si
pertenecen a la Dinastia XXX.

El altar en si fue elaborado ahuecando un Unicquelale piedra. Parado, mide
unos 135 centimetros, aproximadamén@riginalmente estaba provisto de puertas, y
probablemente contenia una estatua. El texto s& inagripto en el exterior: a ambos

° El texto ha sido traducido en numerosas ocasidrespublicacion, version jeroglifica y traduccion
original deLos dioses reydsie llevada a cabo por F.LI. Griffith, efhe Antiquities of Tell el-Yahldiyeh
and Miscellaneus Work in Lower Egypt during the rge887-1888 London, Egypt Exploration Fund,
1890, pp. 70-74. Con posterioridad, el relato mérena gran cantidad de traducciones y estudios en
profundidad. En orden cronoldgico, cabe destacar algunos de ellos. Traducciones: Glinther Roeder,
Urkunden zur Religion des Alten Agyptdena, Diederichs, 1915, pp. 150-156; E. A. Walligi@e,
From Fetish to God in Ancient EgyMew York, Blom, 1972, pp. 438-444; Georges Goyayg Travaux

de Chou et les tribulations de Geb d' aprés le ri2@48 d’'Ismailia.Kémi 6, 1936, pp. 1-42 (la
publicaciébn comprende también una version jeraglifactualizada); H. Sternberg-el Hotabi, Der
Sukzessionmythos des Naos von El-Arisch, en: Gsr Ja@d.), Mythen und Epen 1l (TUAT III/)
Guttersloh, 1995, pp. 907-950.

También existen, por destacar la mas antigua mda reciente, traducciones de parte del texto en:
Gaston Masperdistoire ancienne des peuples de I'Orient classiqak I, Paris, 1895-1897 (traduccién
al inglés de M.L. McClureHistory of Egypt London, Grolier Soc, Vol. |, pp. 242-245); yen T
Schneider, Mythos und Zeitgeschichte in der 30.d3%ie. Eine politische Lektire des "Mythos von den
Gotterkdnigen”. En: A. Brodbeck (compBjn agyptisches Glasperlenspiel. Festschrift Eri@riling,
Berlin, 1998, pp. 207-242. En castellano, cabeadastuna traduccion parcial del texto en Abraham
Rosenvasser en: Introduccion a la literatura egigas formas literariaRevista del Instituto de Historia
Antigua Oriental3, 1976, pp. 63-65.

La traduccidn dd.os dioses reyesxpuesta a continuacion pertenece a Georges Goayau @dicion
original en francés contenida en “Les Travaux delCeét les tribulations de Geb d’ aprés le naos 2248
d’'Ismailia”, con cotejo de la primera traducciomymeta realizada al inglés por F. LI. Griffith.

19 Cf. Griffith, 1890, 71; Cf. Gardiner, 1947, |, 585

1 Habachi recibi6 la siguiente contestacion a suifirgpor la datacion de la nade El-Arish por parte
de Drioton que escribid:Vengo de examinar las planchas publicadas de las i El-Arish. No hay
datos que me permitan realizar una datacion preclgalo lo que puedo decir es que la total ausedeia
usos graficos ‘ptolemaicos’ en la inscripcion Bela a creer que esta una obra que pertenece de ke
la Dinastia XXX:. Citado en Habachi y Habachi, 1952, 261, n. 41.

121 oprieno, 1996, 293.

'3 La naoscon las Décadaglel mismo lugar y periodo es casi del mismo tamafiosee también treinta
y siete lineas de jeroglificos (las Décadas) ercéaas exteriores, y dispone de cinco divisionetade
mismas en consonancia con las cinco escenas d#gitnucho de la naos de El-Arish. Cf. Habachi y
Habachi, 1952, 261 vy ss.



lados y en la parte de atras, sin ahuecar, deublofesde el punto de vista de quien
mira al altar “de frente”, la seccién que correspom su derechhse encuentra casi
totalmente destruida, pero las otras dos seccisaedtayan bien preservadas (excepto
justo al principio y al final de cada linea).

EnLos dioses reyese cuenta la historia del reinado de Shu, hijo @eyRle su hijo
y sucesor Geb. Grandes construcciones habia enigioeBbu. La ciudad dBi-Soped
con sus murallas habia sido erigida de nuevo ylareetemplo con los pabellones y
criptas del Palacio del Azofaifo, donde tenian Isjamiento los grandes dioses de las
Enéadas (grande y pequefia) y los del séquito deSa. Pero los hijos de Apofis, los
rebeldes que viven en el pais arido del desidegah por los caminos del Monticulo
del Azofaifo, lanzandose sobre Egipto. A la caidalal noche, conquistan so6lo para
destruir. Todo lugar que saquean sobre el agua tetlea queda abandonado. La
majestad de Shu coloca entonces los dioses delitséde Ra sobre todos los
monticulos que se encuentran en el territorio.sE8lon las grandes murallas del Egipto
gue rechazan a los rebeldes cuando Apofis emprehddaque. Sin embargo, el
gobierno de Shu termina poco después: el cansgnaioebelién sufrida determinan su
partida al cielo. En su lugar, en mas de un sentjdeda su hijo Geb. Una vez asentado
su poder, Geb envia una expedicion para que larfugaidos los asiaticos y otros
extranjeros que merodeaban por su territorio. E® @snto place al monarca el recitar
su prosapia divina haciendo honor a las hazafias gadre.

4 En la descripcién introductoria de la naos, Gogtiquetaba las secciones “A” para el lado izquierdo
“B” para el derecho y “C” para la parte de atragando al altar. Sin embargo, se presta a confusion
hecho de que a partir de la pagina 29 de su tramhcla seccion B pasa a ser la denominada “lado
izquierdo”. Probablemente esto tenga relacion d¢gueto de vista adoptado por la primera edicion de
Griffith, que, consistentemente, es siempre deadeabs. De todos modos, es necesario remarcar que
tanto Goyon como Griffith establecen el mismo or@enla trama, sin importar la forma en que las
secciones son etiquetadas.



c- El Sol Aladd®

El relatoEl Sol aladoforma parte del “Mito de Horus” que, junto corafyo texto
cosmoldgico que le acompania, se halla inscripto€muros del templo Ptolemaico de
Edfu. Se trata de un conjunto de textos ilustracms cuadros grabados sobre dos
registros del costado interior del muro de recouste.

El templo es el mejor conservado del Antiguo Egifadistoria de su construccion
por fases (entre las que se encuentra la inscri@brelato que nos concierne) ilustra
las vicisitudes del periodo. Ptolomeo Il Evergaeteadujo personalmente el ritual de
fundacién para el nuevo templo de Horus en Edf23ete Agosto de 237 al€.La
primera fase del proyecto inicial se termina reciéuenta y cinco afilos mas tarde bajo
el reinado de Ptolomeo VIII Evergetes Il. El temfale inaugurado por primera vez el 9
de septiembre de 142 a.C. Ptolomeo VIl y Cleopktadendieron a la ceremonia. Las
modificaciones siguieron hasta el final del perioBae recién en el 70 a.C., con
Ptolomeo Xll Neo Dionysios Auletes que la murakapiledra exterior fue completada y
decoradd’ La Gltima fecha que mencionamos es relevante pdegtealizacién puntual
del mito que nos compete fue inscripto en la qatexior de los muros que conforman el
perimetro exterior de la estructdfa.

'3 E| texto figura en NavilleTexts relatifs au Mythe d’Horus recueillis dangdenple d’ Edfou1870. La
obra fundamental para el estudio del templo de Eeffusu totalidad, sigue siendo la de M. de
Rochemonteix- E. Chassinate Temple d’Edfo1897-1934), 14 volumenes (Mémoires publiées s |
membres de la Mission archéologuique francaise @alee, tomos 10-11, 20-31), completado por E.
Chassinat,Le Mammisi d’Edfou(1910 y 1939) (Mémoires par les membres de [tmstiFrrancais
d'Archéologie Orientale a le Caire, tomo 16). Espsnce volimenes contienen todos los textos,
constituyendo mas de tres mil paginas impresagearoglificos, acompafiadas de mas de 700 planchas
que representan las escenas principales. Puntuain@massinat ha publicado una edicion revisada del
texto que nos compete en el tomo VI deEsifou (1931), ademés de los relieves en el tomo XIIB&)9

En 1923, Gunther Roeder publico una traducciéragdgartes narrativas del mito y una explicaciolage
escenas acompariantes (Die gefligelte SonneUi&anden zur Religion des Alten Agyptdena, 1923,

p. 120 y ss.) con sefialamiento de la bibliografi@r@or. M. Alliot, reproduce el texto, al que adad
traduccion (Alliot, M.Le culte d' Horus d Edfou au temps de Ptoloméed, 1954, pp. 677 y ss.).
Blackman y Fairman proveen solo la traduccién gemmpafiada con un largo comentario (la traduccion
de la parte narrativa es obra de Blackman). VétesekBian, A. M. y Fairman, H. W., The Myth of Horus
at Edfu Il,Journal of Egyptian Archeolog¥XVIIl (1942, pp. 32-8) y XXIX (1943, pp. 2-36);drman
realiza comentarios fundamentales en Fairman, WthMy Horus at Edfu I Journal of Egyptian
ArcheologyXXIl, 1935, pp. 26-36.

La traduccion dé&l Sol Alado(el texto denominado ‘A’ acuerdo con el andlidaberado por Blackman

y Fairman)expuesta a continuacion pertenece a Abraham Rosssvalntroduccién a la literatura
egipcia. Las formas literariaRevista del Instituto de Historia Antigua Orienfil 1976, pp. 69-82 (en
castellano); a partir de la version inglesa decBi@an, A. M. y Fairman, H. WThe Myth of Horus at
Edfu. Il; con cotejo de la primera traduccion completaizadh al frances acompafiada del texto
jeroglifico en Alliot, M.Le culte d’ Horus d Edfou au temps de Ptolomées

'6 Es interesante notar que la naos presente endsdfiAs antigua, del mismo periodo que la naos-de el
Arish. Los especialistas consideran que fue coidstrdurante el reinado de Nectanebo Il (360-343)a.C
en la Dinastia XXX, quien lo dedic6 a Horus. CfuBeron y Stierlin, 1975, 118 y 175.

" Pese a la presion de Roma y las rebeliones logalesufrié este monarca, hubo variadas obras en el
Alto Egipto, siendo la mencionada una de las mgsoitantes. Tal vez porque la presién de Roma
obligaba a elevar los impuestos (necesarios paradbornos enviados a Roma entre otras cosas) y eso
producia pobreza y desorden, Ptolomeo Xl perngti@ construyan semejante templo-fortaleza en la
zona mas comprometida con las antiguas tradici@oeesla intencion de ganar la adhesion de los
sacerdotes egipcios. Das Candeias caracterizal asinado del monarca que lleva a tan arriesgadas
maniobras: LLa decadencia del poder real ptolemaico con el aumealel poder romano. Cuando
Ptolomeo XIlI Neo Dionisios fue elevado al tronoetr80 a. C., el ejercicio de dicha realeza estaba
condicionada al reconocimiento del Senado romano) (uego del empleo de fabulosas sumas en el
soborno de politicos romanos, Ptolomeo XlII fue merado socius et amicus populi romani.” Das
Candeias Sales, 2005, 42.

18 Como corolario, un detalle que habla del podeaudegestion de los templos ptolemaicos: las puertas
de madera del Libano de 15 metros de alto poraéhdeo y 30 cm. de grosor fueron instaladas, ceorand
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Ahora, respecto al contenido del relato El Sol @lagcordemos que es habitual
referirse a él como la parte mas narrativa del 6Mie Horus”; pero es apenas una
porcion del conjunto de inscripciones del temploEdidu que relatan los avatares del
conflicto entre Horus y Seth.

En El Sol Aladose cuenta como en el afio 363 de su gobierno, Ractda rey del
Alto y Bajo Egipto, se encuentra en Nubia cuandallesla rebelién alli y en varias
regiones de su reino. Acompafiado de sus seguiddozas Behedeti entre ellos, Ra
parte con su barca presto a sofocar la rebeliomudHBehedeti se encarga, con sus
arponeros, de los enemigos que se habian levaotadia su sefior. Se desarrolla una
larga serie de persecuciones donde los enemigosapturados, lanceados e inmolados
de diversas formas para agradar a Ra. Pero contenta surgen en un punto nuevo,
ora en el norte, ora en el sur, en los confineentales y en los occidentales; también se
los combate en el rio y en el mar, en su formaodedrilos e hipop6tamos rojos. Seth —
lider de los rebeldes— es decapitado, pero sefdrams en serpiente y se hunde en la
tierra. A Horus hijo de Isis (distinto del de Beh#jise lo clava en ese sitio, en forma
de baston, para que Seth no vuelva a emerger. IBmolla potencia provista de
poderosos talismanes busca la expulsion totalglerlemigos de Ra, que por entonces,
mueren de miedo. Horus Behedeti recibe al finalohes especiales: en las puertas de
los templos del Alto y Bajo Egipto, queda como escguardian en su forma de Sol
Alado.

Las fases del cambio en el tiempo y el espacio

En esta seccién nos centraremos en el analisissdealacteristicas compartidas por
los textos recién expuestos. Mediante nuestro amdluscamos abordar la diversidad
de situaciones que componen los relatos de modoegua comparacion, emerja cierta
unidad tematica. El modo en que procederemos pacéspr el nicleo comun consistira
en la identificacion de los elementos compartidstat#eciendo fases identificables en
una secuencia construida como referencia. Comenpareentonces por intentar
establecer el hecho narrativo que se manifiestaseines relatos ya expuestos y permite
que deduzcamos la existencia de un mito de laiéebg@rimigenia en el Antiguo
Egipto. Esto seria posible porque partimos del ssfoude que los tres textos aqui
analizados desarrollan la misma tematica. Si loggrastablecer el denominador
comun de cada escalén de la secuencia narratiypagsta, podremos afirmar que cada
relato presentado constituye una realizacion pltelamito que explica el por qué del
cambio cualitativo entre el tiempo-espacio 1° ffezhpo-espacio 2°.

En los tres relatos aparecen, de manera mas o regptsita, las siguientes fases
principales:

1) la era anterior (tiempo-espacio 1°)
2) la rebelion (tiempo-espacio 1°)
3) la respuesta violenta (tiempo-espacio 1°)

4) la escision del mundo y la partida del diosfe-espacio 2°)

la estructura en el 57 AC, justo en el periodaele afios en que Ptolomeo Xl no gobernaba. Los
romanos le ayudarian a volver en el 55 AC. Cf. Dasdeias Sales, 2005, 65-69.
19 Cf. Fairman, 1935, 26-7.
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Las analizamos, por turno, a continuacion.

1) La era anterior

Una situacion que se repite en los relatos anazgdjue da cuenta de la perfeccién
inicial, consiste en que en ellos un dios creadopasea por la tierra compartiendo el
espacio con sus criaturas. Antes de tal convivemtiaque para nuestros textos queda
mayormente en el plano de una elipsis, hubo “umshmgonia. Seria dificil realizar
demasiadas precisiones acerca de cudl de las fesilipsmogonidSes la que més se
ajusta a las alusiones de los textos. De todos syadlbemos caracterizar algunos
elementos centrales de la cosmogonia propiamemtea dila Creacidén) e incluso
referirnos a la condicién anterior a la misma.

Como podremos ver, los relatos comienzan cuand@lgéa acontecido la Creacion.
Sin embargo, salvo el Sol Alado, la cosmogonia es aludida, mas no sea pague
designa como creadores o presentes en la creacidnios de los personajes de las
historias. Esta creacion ha sido expresada poediscios de diversos modos, casi
siempre como una emergencia de entre las tiniélgiaedas’ Lo primero en emerger
puede ser una colina, un loto, una vaca antiguaduad, unos dioses expectorados o
engendrados mediante masturbacion, un conjurarcaielzon y la lengua, etc. El
nombre del creador varia, el efecto es el mismaremen las cosas, los demas dioses y
también los hombre.

Partamos de algunos acuerdos propiciados por |osciedistas. El cuadro inicial
podria pensarse de este modo: Antes del princegria,sparadojicamente, la nada; solo
un dios en las aguas primordiales y la oscuridadrmuenvejece. Estrictamente, se trata
de una instancia que deberiamos numerar O (camahdo nada habia (el No-A de
Assmann); sobre todo si en nuestra secuenciacidases la Era Anterior (producida
por la Creacion) es 1 (und)Como puede suponerse, en nuestros relatos, &n@ist0

“En nuestra concepcién occidental, sélo podria habhdugar del cual haya surgido primeramente la
tierra firme con el creador de las aguas del cRasa el Antiguo Egipto, donde lo “uno” puede ser
“multiple”, no existe contradiccién en que existiistintas tradiciones solapadas acerca de la éredel
mundo. Se han registrado numerosas cosmogoniasad@a®ca diferentes localidades donde los
protagonistas divinos varian sustancialmente. lcasationes” y teogonias mas conocidas son las que
provienen de Heliépolis, Hermépolis y Menfis. Resp@amente, los agentes creadores son la Enéada, la
Ogdoada y Ptah con su creacion asociada a la palihmbién Edfu, Filae, Esna y Karnak tienen sus
tradiciones. Véasm extenseel clasicoEl uno y lo multipl§Hornung, 1999 [1971]).

L Germond considera que estas tinieblas himedaspwsiciarse a las tierras pantanosas del Delta. El
considera que: L'a relacion de los egipcios con esta region senétca, la celebrada ‘tierra del
papiro’, y la fauna que abundaba alli reflejaba rtée ambivalencia: misteriosa y con frecuencia
peligrosa, esta era también la tierra de la feddd, la regeneracion y la nutricién. En los mitggpeios

de la Creacion, los pantanos eran la imagen delmfssno origen del mundo, vestigios del Nun, las
aguas primordiales ricas que contenian todas lamé&s de vida futuras, tanto buenas como malas
Germond, 2001, 100.

22 L a emergencia del creador del estado primigenindistinto es relatada de diversas formas en
numerosas fuentes egipcias. Al principio hay uro,ste él surgira lo mdltiple. En lo que respeckste
estudio, sirva de ejemplo faparentemente bastante antigua imagen de la enmmigeque consiste en
una enorme vaca que se alza de las aguas primeslidEn los textos de las Piramides del Reino
Antiguo, esta vaca es identificada como Mehetweréia Gran Nadadora”, y luego también como lhet

0 Ahet, y aparece en manifestaciones de diosas tadeno Hathor y Neith. La vaca celestial es
observable ya desde el fin de los tiempos prelistsr en la forma de una cabeza de una vaca adernad
con estrellas; desde los Textos de los Sarc6fagoadelante, la vaca celestial también representa la
madre del dios sol, Ra, de quien nace renovado dé&aHornung, 1992, 41.

23 Assmann define el No-A como los tiempos que precedila creacién. Seria la condicién oeindo
anterior. El encuentra unaeferencia al mismo en la recitacion de los Texteslas PiramidesP{r.
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se encuentra mayormente elidida. La cosmogonia sris. el pasaje de este 0 (cero) o
No-A de Assman, al 1 (1) de la Era Anterior.

Por otro lado, existe una estrecha relacion emtceeador, la primera generacion de
dioses y las aguas primordiafé€En uno de los relatos analizados aparece menconad
el periodo antes de la Creacion. Son referidamthstinguibles fuerzas de la oscuridad
primigenia ¢4w smsw) y las aguas de la inundacion primordial£). Puntualmente, en
La vaca celestialSu Majestad pide que traigan a aquellos que @stabn €l en ese
periodo antes de la Creacion:

... cuando me encontraba aun en el elementagaimo,
el Nun.

Ademas, llamad también a mi dios, el Nun,

y decidle que traiga consigo su corte.

Y también:

Pero la Majestad de ese dios dijo a la Majestadute
“iMi cuerpo esta somnoliento como en la época imia,
y ya no puedo alzarme contra el que me ataque!”.

Por ahora, baste notar que estos reyes poseergiimildad y reinan sobre ese
mundo pacifico en tanto creadores y constructoeés£dsmos. Pero su reinado no es
eterno. Estos dioses envejecen y sufren rebeliohas Hornung hay “un limite
implacable que esta impuesto a los dioses egipmos fuerzas del ser. No son ni
inmortales, ni omnipotenteg(Hornung, 1999 [1971]: 133). Puede pensarse queédss
debilidades estan relacionadas. Antes de exploigiadcuestion, definiremos la
perfeccion y el orden del principio encarnado et

Maat es lafigura que encarna, a veces en la forma de una,dpEso sobre todo
como patron de medida de todo lo que es justo,rilmepa situacion. Cualquier
alteracion implica una oscilacion que, de modoeswty, podria llevar al limite desde el
qgue no hay regreso posible sin pasar por la destrucle la creacion. Hornung define
asi las caracteristicas de esta entidad crucial:

Dicho brevemente, es el orden y la justa medide, @pid en la base del mundo, el
estado de cosas deseable y perfecto, asi comondes@olas intenciones del dios
creador. Este estado de cosas es perturbado urevwea y se necesita de un esfuerzo
incansable para restituirlo en su pureza origifaf. ello Maat, al igual que el dafiado

1463). En ella se habla de cuando aun no habia,eniogonflicto, ni confusion, ni el ojo de Horus s
habia puesto amarillo, ni los testiculos de Selfidmperdido potencia. Cf. Assmann, 2001, 111-47.

4 para Spalinger, dm destruccién de la humanidadh relacion de Ra y Nun esta claramente indicada:
“El compositor de la narrativa una vez mas ponagafen la conexion entre Ra y Nun. El Ultimo es el
dios mas antiguonfr-smsw) del cual Ra surgiéhpr.nj jmf), y las otras deidades son los dioses
ancestros frrw tpyw-<)" Spalinger, 2000, 263. |. Shirun-Grumach, disclatepre-existencia ddlrgott
Nun en swOffenbarung, Orakel und Kdnigsnovellef. Shirun-Grumach, (1993, 166).
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y siempre de nuevo sanado “ojo de Horus”, encatnmuehas veces invocado
“mundo feliz”. (Hornung, 1999 [1971]:197)

EnLa era anterior de una vez para siempre, se define la alinegméiecta de los
ejes cosmicos (en términos egipciosMaat), que nosotros hemos colocado bajo la
categoria déiempo-espacio 1Una definicion de Assman refuerza lo que ya difny
explicita cual es el contrapunto que determinaashje atiempo-espacio 2°

Maat sirve para designar la idea de un orden significaen un orden que todo lo
empapa al abarcar el mundo de la humanidad, letasby la naturaleza —en breve, el
significado de la creacién en la forma que fue @eéagor el dios creador. La presente
condicién del mundo no se corresponde mas con sstédo. La diferencia se
manifiesta a si misma en el fendbmenolsfet “falta”. Enfermedad, muerte, escasez,
injusticia, falsedad, robo, violencia, guerra, eistad -todas estas cosas son
manifestaciones de la falta en un mundo que hanshido al desorden a partir de la
pérdida de su plenitud original. El sentido derkgacion se basa en la plenitud, que da
como resultado el orden y la justicia. El sufrimb@na escasez, la injusticia, el crimen,
la rebelion, la guerra y demas, no tenian sentita [ps egipcios. Eran sintomas de un
vaciamiento y un distanciamiento del origen enwba de la historia. Los egipcios
“toleraban la historia solo con dificultad”, portasi la férmula de Mircea Eliade
respecto de las sociedades arcaicas. (Assmanrt, 2001

Podemos pensar ese “primer orden significante” cemoackgroundo antecedente
contra el que la rebelidon imprime la primera disiap. El mundo nunca puede ser mas
perfecto que en el comienzo, cuando aun el dicsdorepaseaba entre sus criaturas.
Pero ya entonces la vicisitud acecha, la interégnaiel tiempo se manifiesta
expresamente en el sefalar de un afo de reinadoiespy el deseo de que la vida del
monarca se prolongue eternamente, como sucedemétro deEl Sol Alado(“Afio
363 de su gobierno... pueda vivir para siemipréd su vez, enLa destruccion de la
humanidadse hace patente cdmo ha afectado el discurrir texthacdu majestad [fties
Su Majestad se habia vuelto vigjd_o que no puede olvidarse es que esta entnaddh e
tiempo es lo que ha permitido que se desarrol@dacion, que lo concreto emerja de
las indistintas aguas primigenias. Sin embargo,n@macomienzan los relatos
propiamente dichos, ya ha pasado “un tiempo” yréma@on primordial ha terminado.
Los egipcios denominaban ese tiemspapy.?®

%5 Antonio Loprieno toma prestado el concepto dedsiaridad” de la fisica tedrica para describir la
condicion del universo en el primer momento o efinal Ultimo donde las leyes del continuum espacio
temporal no serian validas. Asi, en el andlisisparativo delLos dioses reyeg La destruccion de la
humanidag Loprieno dice: “Esta es exactamente la situa@anel discurso mitolégico egipcio: los
eventos que se localizan entresgltpy y el heredar de Horus del trono de Osiris, 0 skajanento
cuando la “historia” humana comienza, también smientran fuera del “tiempo” humano. Esto se aplica
también, por ejemplo, laa destruccion de la humanidadsu referencia a un tiempo cuando los dioses y
los hombres vivian juntos; dado que la creacior\den tuvo lugar instantaneamente (Pyr. §1248-49),
este tiempo mitico debe claramente perteneceigadmosotros podriamos llamar un universo diferente
descrito por ejemplo en Pyr. §14B6rey fue creado por su padre Atum antes de qu&ll comenzara

a existir, antes de que la tierra exista, antegjde los hombres existan, antes de que los dioszsraa,
antes de que la muerte existéLoprieno, 1996: 293, n. 70).
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En completo acuerdo con los canones de la mitolegjiecia, los tres relatos que nos
interesan evocan una &tan la que el dios creador y/o sus descendientes@habian
partido al cielo y reinaban en diversos ambitosieda tierra; un plano que incluia al
cielo y al inframundo (si podian distinguirse, pablemente estaban deshabitados por
entonces). Eha destruccion de la humanidatitexto empieza:

Sucedid entonces que resplandecié Ra,

el dios que surgié por si mismo,

después de haber sido investido con la digniddd rea
cuando los hombres y los dioses aun estaban unidos.

EnLos dioses reyese dice al comienzo que:

Shu era el rey perfecto del cielo, la tierra ynflamundo, del agua y de los vientos, de
las aguas primordiales, de las montafias y delld@aria todas las leyes desde el trono
de su padre Ra-Haractes, justo de voz.

En El Sol Aladose sitia el reinado del dios en un tiempo y espespecificos. El
texto dice:

Afo 363 de su gobierno Ra-Haractes, rey del Al®ajo Egipto, pueda vivir para
siempre. Su Majestad se encontraba en Nubia cejémaito innumerable.

Por otro lado, algunos espacios de la Tierra stab@l delimitados y existian
fronteras que, justamente, se asocian a los prérerentos de la rebelién. P&hSol
Alado la escena de rebelién sucede cuando Ra esta ea, NytaralLa destruccion de
la humanidadse dice que los hombres huyeron de los territdéidies:

“iMirad, han huido al desierto,
pues sus corazones sienten terror de lo que pudiera
decirles!”.

Veamos ahora las caracteristicas de la rebelionegmena con la Era Anterior. A partir
de la irrupcion del caos inicuo, el mundo no vdodver conocer la paz de la primera
época.

% Suele ser la norma para Egipto que la mayoriaoderdlatos miticos conciernan a deidades y se
desarrollen en el tiempo en que los dioses gobamébtierra o hacia el final de dicho periodo. Cf.
Baines, 2006 [1996], 9. Segun Hornung, las ideas fyumulaban los egipcios respecto a esta Era
Anterior incluian tiempos en el que la mayoria de tlioses siquiera existiarEstas nociones [las
condiciones que preceden a la creacién] procedéncggalmente de textos de los periodos ptolemaico y
romano, pero hay precedentes tan antiguos comoTaos de las Piramides del Reino Antiguo
Hornung, 1992, 40.
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2) Larebelion

Luego de algunos episodios en donde el creadorsodsscendientes viven sin
problemas, el escenario del comienzo se ve conmadm por primera vez por el mal.
Grande es el desequilibrio generado cuando estesdiesta en la ingrata rebelion de
sus criaturas. Por eso, podemos decir junto coartBesBickel lo siguiente:

El fendmeno del mal no es ni anterior al creadagsnhecesario para la creacion, sino
que aparece de manera secundaria. El hecho dd gtiacipio de Maat haya jugado
un rol desde los primeros instantes de la creawdimplica forzosamente la presencia
simultdnea de su antagonista Isfet. Fue una falla @uena marcha del mundo lo que
provoco la aparicion del mal. (...) Los eventos [guedujeron esto] raramente son
descritos en detalle, mas los textos se refiet®s @n los términos generalesigdew

“el desorden, el conflicto” ebjr “la querella, la rebelion”. (Bickel, 1994: 226)

Bickel explica en el mismo texto, a continuacidncgn ejemplos, como siempre es
secundaria la venida del conflicto, la rebelion gnal; principalmente con la muerte de Osiris y
el enfrentamiento entre Horus y Seth. Alli, logpmssables son los dioses y los hombres sufren
las consecuencias. La otra posibilidad es la quéazprdamos: “(...) la perturbacion del orden
primordial se debe a la desobediencia o a la imdpa de los hombres. El mito de la Vaca
Celestial ofrece el relato mas detallado de lasiatique provoca la rebelion contra el creador
fomentada por la humanidad” (Bickel, 1994: #27)

La rebelion primigenia puede tomar muchas formasanvos lo que dicen los textos
a la hora de sefialar la rebelion. [Eendestruccion de la humanidaeé dice que:

Entonces urdieron los hombres una conspiraciorrz étd,
pues Su Majestad se habia vuelto viejo.

EnLos dioses reyese dice:

Pero sucedié que los hijos de Apofis, los rebelgies viven en el pais arido del
desierto, vinieron por los caminos del MonticuldAteofaifo.

Y mas adelante, en el mismo texto se dice:

2" Es muy interesante como Bickel diferencia el ifgoamenaza que produce Seth o la rebelién de los
hombres de la que protagoniza Apofis: “la pertuidraclel orden universal causado por Seth o por la
humanidad no pone nunca en peligro la existencia deeacion, sino que constituye un nuevo estado d
hecho que a partir de entonces tiene su lugar sruetio. Contrariamente al mal que existe en efiarte

del universo creado, podemos diferenciar el fagtr representa Apofis: una amenaza real y permanent
para la creacién”. (Bickel, 1994: 227) Por tal maz8pofis no aparece jamas ligado a los contextos
cosmogonicos. Su ataque se dirige al curso defj@lconstituye el principal motor del cosmos. Esto
significa que aparece recién “cuando el universeadn ha alcanzado su ritmo regular de
funcionamiento”. (Bickel, 1994: 228)
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Pese a que nadie podia resistir el poder de Shogyim dios era invocado por sus
soldados con tanta frecuencia, la rebelion alcaozpalacio. El mal cayé sobre sus
tierras. Los rebeldes sembraron el desorden exgriedbitantes de la casa de Shu.

En El Sol Aladose dice que:

Hubo, entonces, quienes se pusieron a conspidar3) contra su sefior, y la region
por eso fue llamada Wawat hasta el dia de hoy.

Por otro lado hay que sefialar que los dioses aeailetzo no son seres inalcanzables;
de hecho, comparten el espacio con quiénes seerualys enemigos. La rebelion
presenta un verdadero riesgo. Los ataques reb&ldas de cerca a los dioses. En
Sol Alado

Los enemigos se lanzaron al agua y se transfornarawocodrilos e hipop6tamos. Y
sucedié que cuando Ra-Haractes, en su barca naveghie el agua, los cocodrilos y
los hipop6tamos llegaron y abrieron sus faucesraa@ht

EnLos dioses reyeal hurto del cetro de Geb interrumpe su viajeekio dice:

Pero no llegd a Heliopolis. Ciertos asiaticos, Halms Dagai, que viven de lo que los
dioses abominan, se habian llevado su cetro.

Acerca de la rebelion desde la perspectiva dedi@za amenazada se percibe poco
mas. El restablecimiento del orden necesitard dwvasuiniciativas, que ciertamente
podriamos caracterizar como menos pacificas.

3) Larespuesta violenta

Veamos ahora el contrapunto suscitado por la @helios textos abundan en
descripciones que hacen alarde de la capacidadsgeasta, sobre todo violenta, por
parte de la realeza amenazada. Esta se defiendéigmgi tenemos en cuenta que la
rebelion se trama en secreto y el rey posee pataguna experiencia para tratar ese
tipo de arrebatos. Asi es, las fuentes resaltafagquespuesta violenta es uhefensgel
rey y los suyos consideran un ataque preventivaodanmejor defensa). Hos dioses
reyes desde el principio se habian preparado medidassless,a priori, menos
agresivas. El texto dice:

El palacio se remontaba a la época de Ra. El taniiziéia creado grandes murallas
que protegian los territorios.
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Otra forma de defensa que se destaca es obsemmliémo la realeza atacada
responde con gran celeridad a la rebelion. Tambeme hacer uso de reuniones
secretas, espejando (con mas éxito) las maniobrastas del complot rebelde. Podria
decirse que ya estaba lista para la contingeng@ay#da por los suyos, una elite unida
por fuertes lazos de parentesclealtad al dios atacado, la respuesta violenf@egara
y se ejecuta con rapidé%El texto dela destruccién de la humanidatice:

Su Majestad hablé a su séquito:

‘iLlamad sin tardar a mi ojo,

y a Shu y Tefnut, a Geb y Nut,

junto con los padres y madres que estabanigonm

Y justo después, en el mismo texto, Ra exige queudaion que servird para planear
qgué hacer con los rebeldes se lleve a cabo enceEtdexto dice:

Pero id a buscarlos en secreto para que los hombres
los vean
y no huyan sus corazones.

A su vez, como puede deducirse del llamado deRsteauna cohesion basada en el
parentesco que se manifiesta en torno al rey erosipAl parecer, la presencia de su
grupo cercano convierte la respuesta violenta endatision compartida. El rey pide
consejo antes de actuar, algo habitual en la naaragipcia®® En La destruccion de la
humanidag Ra busca la aprobaciéon del grupo de parientes syy®sacudio raudo al
llamado. El texto dice:

Decidme qué hariais vosotros contra esto,
pues en verdad busco (consejo).

iNo quiero matarlos hasta que no haya oido
lo que tengais que decir sobre esto!

En El sol aladg Ra fue advertido acerca de aquellos que congpirgontra él.
Afortunadamente, se encontraban en el rango dénvide su compafiero de barca,
Horus Behedeti. Este, ansioso por acabar con leddes, sélo necesitaba la venia de su
padre:

La Majestad de Ra-Haractes dijo (entonces): ‘Hagaseoluntad, Horus Behedeti,
hijo de Ra, tu, exaltado, salido de mi: jAbate idiammente ante ti al enemigo!

%8 Acerca de la capacidad de los dioses del poloranbale reaccionar contra los rebeldes apropiandose
de sus estrategias (secreto, velocidad y violemaegarera), desde una perspectiva filosofica y ihifici,

cf. Deleuze y Guattari, 1994 [1980], 360 y ss.

2% Cf. Donadoni, 1988, 230, n.10.
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¢, Qué elementos entran en juego cuando esta pévamfiensivase legitima en el

grupo de parentesco cercano al monarca en peligrgitimer lugar, hablar de defensa
implica la existencia —real o potencial- de algpo tle conflicto bélico. El hincapié en
la defensa, pues, pone de relieve, quiza en fordma eristalina que cualquier otro, el
modo en que una forma de autoridad surgida deelacigim inicial obtiene los medios
para, en un futuro cercano, convertirse en un pooercitivo e incontrolado. Apoyada
en la victoria de su propio poderio bélico (basadola cohesion de su grupo de
parentesco cercano), esa autoridad se volveriaactmtsociedad rebelde (sin causa)
para someterla a su arbitrio (justificado).

En el mito, los justos tienen mas fuerza. Surgéadsite en torno al rey agredido
una potencia que supera en violencia la amenazddeeltEl abatir de los rebeldes es
expresado hasta el hartazgo como un aniquilariefequie impulsa y lleva a cabo el
séquito del monarca. Sirvan como muestra los sigse ejemplos. ErLa vaca
celestial

Entonces, ellos (los dioses) dijeron a Su Majestad:
“iDeja que salga tu ojo (diosa), para que ellardgatpor ti
a aquellos malvados que se han conjurado coritra ti!
(...)

Mas tarde, esa diosa regreso,

después de haber matado a (una parte de) los hopibre
el desierto.

A partir de la respuesta coercitiva del ancianc diol, es posible sugerir que las
practicas estatales tomaron la delantera: el gjoelague observaba, tomé una forma
mas apropiada para castigar, una forma sedientsaigre; o el mismo rey con su
uraeus;o sino algunos de sus feroces y bien armados camparErEl sol alado

Y él (=Horus) lanz6 su dardo contra ellos; los &h#tizo en ellos una gran carniceria.
Trajo 142 enemigos frente a la barca [de Ra]. Larsdccon su cuchillo y dio sus
entrafias a sus compaferos y sus trozos (de carneylaa dios y diosa que se
encontraba en la barca de Ra, junto a la riberdatenu. (...) Los diviso (...) los
abordo, pues, con sus compafieros equipados cas leslarmas de guerra e hizo en
ellos una gran carniceria. Trajo 381 enemigos yl&moll6 delante de la barca de Ra.

Y también se dice:

El dios divis0, entonces, a los enemigos: de ellnes estaban flotando sobre el (agua
del) lago, y los otros tendidos sobre las colintderus Behedeti se transformd,
entonces, en un ledn de rostro humano: estabaamwocon la triple corona, y su
brazo era como pedernal. Se lanz6 en su perseoutigjo 142 cautivos. Matolos con
sus garras; arrancoles los rifiones; (derramd) rmyresaobre el banco de arena seca 'y,
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mientras se encontraba en las alturas, preparéllde ena comida para sus
comparieros.

Y también:

Horus Behedeti estaba detrds de ellos en la baré&adel venablo y las cuerdas (en
las) manos con sus compafieros: equipados estabamrpde y de la cuerda; los
arponeros listos para enfrentarlos. Los diviséores, hacia él SE deebas(wss)
cubriendo una extension de dos itéimw) en todo. Y dijo a Thot: “esos enemigos,
Horus los va a hacer un mont@fib) de cadaveres”. Y Thot respondio: “el-monton-
de-Ra se llamara esta colina a partir de hoy”. Bares Horus Behedeti hizo en ellos
una gran carniceria.

EnLos dioses reyes

Entonces le contaron todo lo que habia aconte@ddalque la majestad de Ra habia
arribado a Yat-Nebes, los combates del rey Aturasenlugar, la valentia de Shu en su
nomo, las victorias deliraeus,los actos excelentes de la majestad de Shu cuando
aplastaba a los enemigos, colocada la serpiente solfrente.

Y también se dice:

Cuando vuestro padre Shu aparecié sobre el trorsu gadre Atum, castigdé a todos
los que habian osado rebelarse contra su padre, Atumasacrar a los hijos de
Apofis, hizo que los enemigos de su padre Ra disyaim.

Dentro de cada texto aparece el mismo tipo de estpwa la rebelion: la violencia,
pero recordemos que esta fue primero “inventadalqsorebeldes.

4) La escision del mundo y la partida del dios

La emergencia de la violencia ha marcado los |grdtd viejo orden. El cielo pasara
a ser morada de los primeros Y la tierra quedamalpa segundos. Luego de la rebelion
y su represion hay un efecto: la escision del muntopartida del dios atacado. Para
ciertas tradiciones comunes al Cercano Orientegatila primera rebelion consiste en
precisamente la conexion impropia de ciertos agergkestes y terrestres que provocan
el nacimiento de monstruos y desérdenes en laarlieren el Cield° La mezcla de

% Sin embargo, los relatos del Antiguo Egipto no parte ciertas caracteristicas clave. La diferentda
importante consiste en que el punto de partidaoderélatos de rebelién en el Cielo presuponen la
escision anterior de ambitos terrestres y celeElgstincipal signo de la rebelién es justamentmielo
proceder de los rebeldes de juntar los espacios.réloeldes suelen ser dioses o sirvientes suyos que
proceden de los ambitos celestes y procrean eacgtonton seres cténicos monstruosos y otras fuerzas
que amenazan al rey del Cielo. La segunda partErdeha Elish mesopotamico, varios mitos hurritas (y
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ambitos es basicamente impura. En cambio, parantejua Egipto es la rebelidon
primigenia la que lleva a que se separe el cieladerra y se aleje el dios sol. Desde
entonces, el espacio escindido implica cierta éendtn todo caso, una rebelién (no la
primigenia) podria amenazar la separacion y ahoeangnazar con unir lo que debe
estar con esfuerzo separado. Al respecto, Horniggg tLa amenaza de la disolucién
total encuentra también expresion en la ansiedapciagde que el cielo puede
desplomarse sobre la tierra. Si el espacio llegar@lapsar de tal manera, efectuaria un
regreso al estado original en el que todo era und El libro de la Vaca Celestial
describe en detalle el tremendo esfuerzo que iov@lonantener los soportes del cielo”.
(Hornung, 1992: 46-7)

La escisién del mundo es un momento crucial dordginerario que va de la
cosmogonia a la cratogofti@ntra en sus Ultimas fases, las nuevas formasmaegen
con el acaparar de la violencia en un polo ganairrewersibilidad. Pese a que la
amenaza de la destruccion sera a partir de entahdes, los medios para conjurarla
se asociaran al correcto gobierno. Soélo falta tamél fase (la del sucesor) y la
cristalizacion del mundo que los antiguos egipcamnsideraban “normal” sera
completa. ErEgipto. Historia de un sentidéd\ssmann dice:

Sélo con la separacion de cielo y tierra y el atégato del dios Sol en el cielo
se opuso la serpiente Apofis al curso del sol, @igeado el mundo su
estructura dualista, o sea ambivalente que caizetier dramatica imagen del
mundo de los egipcios. La “Creacidon” se tornd agbbierno”, obra de
mantenimiento para conservar el curso del sol. Emwendo escindido, las
energias cosmogodnicas ya no se manifiestan de an@oeamente positiva,
dispensadora de vida. Para conservar la vida, deoenbatir el caos.
(Assmann, 2005 [1996]: 186)

En los relatos hay alusiones mas o menos directaspartida del dios y en uno,
aparececon detalle la separacion del ambito humano dehalivEs que el libro de
la vaca celestiallas imagenes, en particular el icono principaladenisma vaca, dice
mas que las palabras. Pero también en el textxmesa la separacion y la partida.
Dice:

griegos, posteriormente) e incluso ciertas namatapocrifas que desarrollan tematicas biblicaspcser

1 Enoch 6-11 se ajustan al siguiente esquema: dte¢adentes) Cielo y Tierra han sido establecidos
como dos reinos separados como resultado de ascidoecombates entre los dioses anteriores (p.€j.:
Titanonomagquia en la Teogonia de Hesiodo; separae@mbitos mediante una poderosa cuchilla en el
mito de Ulikummi); 2- Trama de la rebelion y petiga aproximacién a la tierra desobedeciendo la
separaciéon de espacios (Tifonomaquia en la Teogbmiblesiodo, Kumarbi tramando contra TeSub y
descendiendo a la tierra con terribles intencia@mesl mito de Ulikummi); 3- Devastacion producida p
los engendros surgidos del contacto entre los ambiunidos de modo impropio (Kumarbi fertiliza una
piedra y surge un gigante rocoso que arrasa targetra como el Cielo en el mito de Ulikummi);Lés
fuerzas leales al Rey del Cielo montan un contgaetaefectivo y los rebeldes sufren castigos diwgrso
que generalmente implican ligarlos a los espadifesiores de la Tierra (Zeus y los suyos vencieatis
Titanes y condenandolos luego al Téartaro); a vleaegsntercesion para que no sean destruidos tagos |
habitantes de la Tierra (Utnapishtim o su equivaléntercediendo ante los dioses para que detdagan
destruccion provocada por Enlil en el mito mesopata); 5- Restauracion del poder del Rey del Cielo
(Marduk detenta el poder de Rey del Cielo con atuele todos los demas dioses luego de vencer a
Tiamat y a sus monstruos). Cf. Hanson, 1977, 195-23

31 Sobre la distincién entre cosmogonia y cratogariiadssmann, 2005 [1996], 237-240.
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Después dijo la Majestad de Nun:
“iShu, hijo mio,

cuida de tu padre y protégelo!

Y td, Nut, hija mia,

Subele a tu espalda!”...

Nut se transformé en una vaca,
y la Majestad de Ra se sentd en su lomo...

La rebelion existe como una fuerza de escisionairpde entonces, la situacion es
otra: la presencia total de los dioses en la tiearlegado a su fin. Una alusion indirecta
pero clara ehos dioses reyess la siguiente:

Entonces, luego de setenta y cinco dias, Geb ggddal lugar del Delta donde Shu
habia volado al cielo.

Y también:

(Mientras tanto) la majestad de Shu partia al @elosus comparieros. (Pero) Tekeit
encontraba en el lugar de su entronizacion en MeAfimediodia se dirigié a la casa
real de Shu. La Gran Enéada de los dioses se aallaba senda de la eternidad, el

camino de su padre Ra-Haractes.

Una serie de menciones menos claras, pero ricas especificacion de los diversos

ambitos aparece dfl Sol Alado El texto dice:

Y Ra-Haractes navegd en su barca y abordé el AswmtHorus wrs-hr= Edfu). Y
Thot dijo: “El (dios) de abigarrado-plumaje-queesdkl-horizonte’, hasta el dia de
hoy. Ra Haractes dijo (entonces) a Thot: “Hara® elisco-alado en todos los
santuarios en los que me he reposado, en los sastda los dioses del Alto Egipto y
en los santuarios del Bajo Egipto: jqué esté prosee el cielo, en la tierra y en el
mundo inferior, pues ha abatido el conciliabulola®e malvados en su camino!”. Y
Thot erigi6 esta imagen en todas partes y en taghr len el que estan (ahora), y en el
cual estan todos los dioses y (todas) las diosata el dia de hoy.

La separacion de los dioses del ambito de los hesnbbviamente implica que la
relacion con ellos cambia. Respecto a estas cunesti®dAssmann dice que, a partir de
entonces, “toda posible presencia de los diosek émerra tiene la estructura de la
representacion.” Esto, lo relaciona claramente loomue expresan los mitos y en
particular la tematica de la rebelidon primigeni&eda continuacién en el mismo texto:
“Si se atiene uno al testimonio de los mitos, logigaios egipcios se sabian ya
habitantes de un mundo comparativamente desencar{tad Tras la rebelion de las
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criaturas humanas, la teocracia identitaria de nitos es sustituida por la forma
historica, representativa, del gobiernd$smann, 2005 [1996]: 238-9)

Es simple: después de la rebelién primigenia saraagos ambitos de dioses y de
hombres. Los dioses se distancian de lo humano wuskven mas inaccesibles. El
tratamiento de la realeza divina en la tierra dgia de esto. Cervell6 opina que “Asi,
por muchos aspectos de su vida, el rey esta “sdpade los demas hombres, y esta
‘separacion’ denota su divinidadCervelld, 1996, 113) En una linea de pensamiento
similar, si acordamos con Cervell6 acerca de ceparalelos entre los motivos
cosmogonicos de los antiguos egipcios y los negoaaios actuales, se pueden realizar
otras extrapolaciones interesantes. Cervello dice:

[L]os antiguos egipcios comparten con los negroafids actuales sus principales
motivos cosmogdnicos, desde la creacion por elgmiesito y la palabra hasta el
huevo primordial y la creacién por «expansion» dogatro elementos», las parejas de
gemelos primordiales, las mismas Ogdbada y Enéadh motivo mitico de la
separacion del cielo y la tierra. Tal vez, sin emgbala nocién compartida mas
caracteristica, por extendida y determinante, aadella dualidad o dialéctica de los
opuestos complementarios, el orden y el caos césnficervell6, 1996: 79-80)

Entre los paralelos posibles entre los motivosamstiegipcios y negroafricanos, toca
la cuestidén de la partida del dios. Dice Luc de d¢dbua propoésito del soberano de los
mosi, que en el proceso de “celestizacion” de Hema propio de toda monarquia
divina africana, “el rey, que ha estado ligado didara, es (...) asociado al sol.”
(Heusch, 1990, 18}

Para cerrar esta fase citareninsextensootra reflexion clave de Cervell6. Para
Cervelld, la escision del mundo,

hace pensar en la preexistencia de un mito p&aafr de estructuracion de la
sociedad segun los dos entes naturales cosmog@ucexcelencia: el cielo y
la tierra. De nuevo estamos ante la dialécticaodeopuestos, tan propia del
pensamiento africano: lo perfecto es fruto de lafromtacion de dos extremos
complementarios, de una dualidad. La potencia aismasociada al poder
politico tiende hacia el cielo: quienes dependeel@ehacia la tierra. Cuando
los procesos histéricos pueden reconducirse aesitactura mitica previa, se
procede a ello. De este modo, estos procesos deagxpor estructuras
mentales profundamente arraigadas en las concgem®alos hombres, y
quedan incorporados al “tiempo mitico” de forma goesupongan un evento
histérico, una novedad, una ruptura, un térnpost quem(Cervello, 1996:
167)

%2 E| primer rey “complejo”, segin la designacion@ervello, llegé al pais mosi huyendo de la muerte
ritual que le estaba reservada en su lugar derotige un periodo de reinado de siete afos. Cleler
1996, 198, n. 78.
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Las tendencias contrapuestas a las que se refe@axell® han encontrado cada una
su ambito. Debemos preguntarnos entonces: ¢ De gde la nueva potencia césmica —
asociada al cielo— lograra perpetuar su poderz$puesta se relaciona con la practica
de la sucesion. Podemos avanzar que, en mas dentidos el farabn se encuentra
prefigurado como el personaje en el que conflurédleste y lo terrestre, el dios y el
hombre; sera la sintesis de los mundos separados.

Conclusiones

Como pudimos apreciar en el apartado anteriomdlagos se remiten a cuatro fases,
cuya duracion, en lo cuantitativo, no es relevgrdaea este analisis. Respecto a las
diferencias cualitativas que justifican la diviside las fases, sugerimos que las tres
primeras acontecen dentro del primer tiempo-espatientras que la ultima implicaria
la fundacion del segundo tiempo-espacio. Tambiémolseprestado atencién a la forma
en que la aparicion de la violencia determina faration del tiempo-espacio original.
Los cambios suscitados por la manifestacion devioiancia ilegitima primero y una
legitima después, han hecho emerger, luego detdbilesacion del segundo tipo de
violencia, un nuevo orden. Ese orden se relacimm et que en nuestros términos
podemos llamar lo estatal, y los egipcios conocémo la realeza faradnica. Podriamos
pensar que la mitologia del Antiguo Egipto recils® an punto de referencia para
indicar unantesy un despuésEntonces, haciendo uso de tal hito, se puedrilnla
convivencia inicial de los dioses y los hombresiermismo espacio con la ausencia de
violencia. Existe un contraste con otras mitologésde el contacto entre el cielo y la
tierra es lo que produce la violencia. En la fegde la realeza que funciona de puente
radica la posibilidad de recobrar algo de la pupaida. Sin embargo, el garante del
contacto entre el cielo y la tierra ya no pued@ignque la violencia existe. El dios rey,
y el rey dios que lo espeja, debe disponer depalla aplastar a los rebeldes. El suyo es
un mundo cualitativamente escindido por la violantino en el que el tiempo vy el
espacio no han permanecido indemnes.
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