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Santos en el confin de Sion. La experiencia mormona en Argentina

Dr. César Ceriani Cernadas (UBA - CONICET)

I ntroduccién

Surgidos en una atmaésfera de reavivamiento religioso en el noreste Norteamericano de
1830, su desafiante teologia, junto a précticas como la poligamia y el caracter
teocrético-mesianico del profeta Joseph Smith, hicieron de los mormones (0 santos) un
grupo refractario alos valores culturales y morales de su tiempo. Abocados en su origen
a un proyecto de autonomia social, sostenido en fuertes lazos de parentesco, mensges
de renovacion espiritual y originales proyectos de organizacién socio-politica, la
historia de este grupo fue una de éxodos territoriales, disidencias fatales y lealtades
imperturbables. Ya lgjos de ese panorama, y con aproximadamente diez millones de
miembros esparcidos en numerosos paises, la oficiamente Iglesia de Jesucristo de los
Santos de los Ultimos Dias (1JSUD) posee una rigida estructura organizativa y una
dimensién cultural fuertemente territorializada en el Estado de Utah, regién colonizada
por los santos a partir de 1847 y cuya capital —Salt Lake City- devino en su Nueva Sén
(Ships 1985, Olsen 1987, Embry 1996).

Fue a partir del proceso de colonizacion del Oeste, que iniciaron desde 1831 (un
afno después de organizada la iglesia), donde esta novel religion fue construyendo, entre
conflictos violentos y alianzas diversas, su propia identidad como un “pueblo aparte”.
Con laentrada del siglo XX, lalglesia Mormona buscarg, a tiempo de acomodarse a la
y iedad norteamericana, expandir su obra misional més all4 de la frontera nacional o
europea. Latinoamérica se “descubre” asi como territorio plausible a la evangelizacion y

Argentina como su puerta de entrada.

En este trabgo presentamos una cronica histérico-antropolégica sobre el
mormonismo en Argentina. Nuestra indagacion empirica sera heterogénea, combinando
documentos historicos, crénicas apologéticas y material etnografico propio, fruto de una

investigacion mayor sobre el mormonismo en Argentina®. Posicionando las relaciones

! Realizada como investigacién doctoral entre el afio 2000 y 2005, € estudio tomé en cuenta desde una
perspectiva histérica y etnografica las representaciones y préacticas mormonas sobre los indigenas



en el campo religioso y sociopolitico local, destacaremos el énfasis de este grupo en su
accionar misionero entre las capas medias, y de ascendencia inmigrante, de la poblacién
local y en la posterior construccion de estrategias de acomodacion con la sociedad y la
dirigencia politica. De modo especial, exploraremos los inicios de este grupo religioso
en el periodo de entreguerras, para luego abordar €l proceso de formacion del liderazgo
nativo y su afianzamiento institucional durante las décadas de 1960 y 1970. Asimismo,
se pondran en juego algunos dilemas que atraviesa la IJSUD en su actual fase de
expansion global —iniciada con énfasis luego de la Segunda Guerra- y que implican de
modo especial probleméticas de orden cultural que ponen en tension los valores y

representaciones mormonas y agquellos de la sociedad receptora.

L afundacién mitica de Sudamérica

El impulso evangelizador de la 1IJSUD fue paralelo a su derrotero por el Oeste y desde
sus primeras décadas dos frentes de misién fueron preparados: € primero y
fundamental, en torno a los vecinos de los pueblos lindantes (muchos de ellos migrantes
desterrados de Europa occidental) y —a partir de 1838- en relacion a los ancestros
alende el océano, particularmente en el Reino Unido (seguido por los Paises Bgjos,
Dinamarca y Alemania). El otro frente, siguiendo el modelo de las demas misiones
cristianas de la época, siempre a la “vanguardia de la colonizacién” al decir de los
Comaroff (1992), erael relativo alas sociedades indigenas o mestizas’.

Hacia el fin de sus dias, € profeta Joseph Smith proclamé que Sén no designaba
meramente a las ciudades mormonas ni tampoco a subcontinente norteamericano. Por
el contrario, haciéndose eco tal vez de la contemporanea doctrina Monroe, afirmé que
S6n correspondia a toda América. Asi, los misioneros que continuaron su obra se

aprestaron a evangelizar la parte sur de esta “sagrada tierra” (1JSUD 1993). No deja de

americanos (Ceriani Cernadas 2008). En este trabajo retomo algunas discusiones vertidas en la segunda
parte del primer capitulo. Agradezco especialmente a Néstor Curbelo, historiador oficial de la [JSUD en
el Cono Sur y por entonces encargado de la Oficina de Asuntos Plblicos, donde libremente pude
consultar los diarios y registros histéricos de la Misién Argentina.

2 Desde los primeros tiempos de laiglesia, |os misioneros mormones han dedicado una especial atencién
sobre los pueblos nativos de América. La propia mitologia de los santos, sostenida en su escritura madre,
El Libro de Mormon, argumenta que los actuales aborigenes americanos son descendientes de los
lamanitas, antigua tribu israelita que habitd el continente americano y que debido a sus “inicuas”
précticas se rebel 6 contra Dios (Ceriani Cernadas 2008).



ser sugestivo que el primer pais sudamericano donde el mormonismo decide iniciar su
obra misionera fuera la Argentina de la década de 1920. El Unico caso previo del
mormonismo en Latinoamérica lo encontramos en el noreste de México; cuyos
habitantes conocieron el Evangelio Restaurado en pleno conflicto sobre la poligamia
(1890-1900), donde varias familias migraron y fundaron colonias agricolas y ganaderas
auténomas. Esta Ultima experiencia permitio un acercamiento mayor al castellano, que
se vio cristalizado en la traduccion del Libro de Mormdn, cuya edicion completa se
termind en 1886. La instalacion de la Mision Mexicana en los albores del nuevo siglo
permitié organizar la idea mormona de expandirse hacia nuevas tierras, aguellas donde
—segln la vision propia del protestantismo anglo-norteamericano de la época- la Iglesia
Catalica habia subyugado a los “latinos” condenandolos al atraso social y moral (Meyer
1991)3.

Es factible, a partir de una indagacion en la historia social de la época, que la
eleccion de Buenos Aires como sede inicial de la Misién Sudamericana respondiera a
tres motivos principales. 1) la auspiciosa situacion econdémico-social del pais en €l
contexto regional e internacional; 2) el carécter cosmopolita y la nutrida migracion
europea que mutd la configuracién sociocultural de la Republica desde las Ultimas
décadas del siglo XIX; 3) un campo religioso y politico favorable para difundir esta
nueva religion. En relacion a este dltimo punto, y pese a la indiscutida hegemonia
cultural del catolicismo, los regimenes liberales que dieron forma al Estado-naciony las
politicas inmigratorias, asi como la primera participacion democrética a cargo de
Hipdlito Irigoyen en 1916 (y continuada en la década del 20 por Marcelo T. de Alvear
y el mismo Irigoyen), fueron también un terreno propicio para € establecimiento y la
consolidacién de otras alternativas religiosas, donde protestantes, evangélicos y

espiritistas buscaron lentamente abrirse camino®.

3 Es precisamente en este aspecto donde el protestantismo aparece como un campo religioso con cierta
autonomia y ethos caracteristico, més ala de las innumerables diferencias teoldgicas o rituales de las
diversas confesiones. En este contexto el catolicismo es generalmente comprendido como: 1) religion
falsa, en el plano teol6gico, cosmoldgico y antropol 6gico; 2) institucion opresora, ligada a los “tiempos
oscuros de la humanidad avecinados luego del Concilio de Nicea”, segln sostiene la narrativa maestra de
la imaginacién histérica protestante; 3) mentalidad y praxis propia de un pasado caduco, entendido en
términos negativos de atraso y dogmética tradicion.

* Al respecto se puede consultar: Bianchi (1992) y Luduefia (2001, 2004) sobre espiritismo; Seméan y
Wynarzck (1994) sobre pentecostalismo; Ochoa (1994) y Bastian (1998) sobre protestantismos historicos
en Argentina y Latinoamérica respectivamente y Ceriani Cernadas (1999) sobre |os adventistas.



Como en varias otras iglesias del heterdclito campo protestante, la inclusion del
mormonismo en el pais tuvo como referencia inicial la presencia de inmigrantes
establecidos que ya profesaban dicha fe en sus paises originarios. Asi, fueron dos
familias alemanas, llegadas a finaizar la Primera Guerra, las que solicitaron a las
autoridades de Utah la posibilidad de recibir misioneros y comenzar a difundir el
evangelio mormén en estas tierras”. Estas familias estaban asentadas al oeste de la
Capital, en e barrio de Liniers, lugar donde posteriormente se edificara la primera
capilla de la iglesia en € pais (Curbelo 2000). Al igua que muchos otros migrantes
mantenian lazos de sociabililidad con otros coterraneos, con los cuales realizaron una

incipiente tareamisional.

Respondiendo al pedido, a fines de 1925 la cUpula mormona ordena a tres
misioneros (0 élderes) a vigjar a Buenos Aires y estudiar ali la posibilidad de instalar
una misién. Aungue éste era el destino clave del viaje, ya tenian pensado recorrer en €l
camino de regreso otras ciudades sudamericanas de Bolivia, Pert y Brasil, donde sabian
gue la poblacién indigena era numerosa. Ese vigje fundacional seguia entonces dos
propésitos: inquirir en la situacion de los mormones alemanes en Buenos Aires y
explorar otros lugares del subcontinente donde -segin afirmaban- habitaban |os
descendientes de las tribus israglitas emigradas a América en el afio 600 a.C., los cuales
también habian dgado imponentes obras arquitectonicas que testimoniaban la
“veracidad” de las narraciones del Libro de Mormon®.

Apenas radicados en Buenos Aires y contactados con los miembros aemanes,
los élderes se entrevistaron con el consul y embajador norteamericano con el objeto de
pedir una carta de recomendacion para una futura entrevista con el intendente de la
ciudad. Pese a que el embajador norteamericano “estaba Ileno de los tipicos prejuicios
de Nueva Inglaterra contra los mormones” —segln se afirma en los registros historicos
de la época’-, su lealtad nacional primé sobre sus diferencias sociorreligiosas, pues no
tuvo objecion alguna en escribirles la misiva. Dias después, y con varias horas de espera

gue irritaron a la puntualidad anglosgjona, el por entonces intendente Dr. Carlos Noel

® Similar fue el caso en e pais de otro de los grandes grupos religiosos de la heterodoxia protestante
norteamericana: la Iglesia Adventista del Séptimo Dia, que estuvo asociada en sus origenes argentinos a
la empresa colonizadora en la provincia de Entre Rios por parte de grupos ruso-alemanes del Volga
(Ceriani Cernadas 1998).

® History of South American Misién Church of Jesus Christ of Latter Day Saints, 1925, pag. 2

" History of South American Misién Church of Jesus Christ of Latter Day Saints, 1925, pag. 3



los recibi6 en su despacho y les asegurd que tenian “la mas completa libertad” para
establecer la mision y que “no habria ninguin tipo de intervencion por parte del
gobierno”. Segun se declara en dicha fuente, € buen mango del castellano del

misionero Rey Pratt causo una “good impression” en el mencionado funcionario.

El grueso del trabgjo realizado por estos primeros élderes era la visita casa por
casa y la entrega de un folleto especifico, donde se introducia a la iglesia 'y se los
invitaba a conocerla en un provisorio local en la Av. Rivadavia 8972 (en la sefialada
zona oeste de la Capital Federal). En dicho folleto, titulado el “Evangelio Restaurado™,
se instaba a participar de las “conferencias” que “los recién llegados misioneros de
Norte América” realizaban todos los domingos a las 19.30 hs. Este folleto nos introduce
en las primeras estrategias de presentacion publica que la Iglesia Mormona adopt6 para
su propuesta de evangelizacion en el pais. Asi, luego de posicionar el objetivo de
“establecer una misién evangélica en Buenos Aires” y de afirmar su distintiva
identidad, aclarando que “no es una iglesia protestante, sino que es la Iglesia de
Nuestro Sefior Jesucristo reestablecida en toda su pureza”, el folleto se propone
explicar brevemente “qué es, pues, esta iglesa”. Y alli aparece un recurso de
presentacion bastante comln a grupos religiosos o espirituales minoritarios que buscan
difundir sus creencias en contextos donde, como es el caso que nos ocupa, ya existe una
religion hegemonica. Siguiendo a Wright y Messineo (2002), podemos denominar a
dicho recurso identidad precautoria, en la medida en que la adscripcién a un particular
cuerpo de creencias y préacticas viene dada, en principio, por su cautela. De esta manera,
el grupo se define publicamente negando aquello que, segln la percepcion social de los
otros colectivos, constituirian sus signos distintivos. Podemos ubicar también a estas
practicas en tanto estrategias de ‘desmarcacion’ que los grupos minoritarios realizan con
el propésito de posicionarse en un campo social especifico.

El “Mormonismo” no es una religién nueva. No es un evangelio nuevo. No presenta

nuevos ni extrafnios dioses... No recomienda ninglin sacerdocio nuevo como un medio de

autoridad divina para hacer cosas sagradas o administrar en ordenanzas santes.... El

“Mormonismo” es simplemente una nueva dispensacion de la religion antigua; del
antiguo, €l primero, y € Gnico Evangelios.

La identidad afirmatoria del dltimo parrafo emerge como una caracteristica

comun a muchos grupos cristianos primitivistas propios de la época de Smith. Més alla

8 En Curbelo (2000 42).



de la influencia del medio sociorreligioso de la época, y entrando en €l terreno de la
imaginacion historica de los grupos 0 movimientos sociales, este tema nos introduce en
aquello que Mircea Eliade denomind el “prestigio de los origenes” y que, volviendo a
Wright y Messineo (2001), también podemos sefialarlo como el sentido de pertenencia
remota. Se trata de la idea de que los comienzos, sean del cristianismo, de la escritura,
de la revolucion, etc., estdn signados por una cualidad beatifica, con el tiempo
degenerada por diversos acontecimientos. En la perspectiva mormona, luego de la
desaparicion de los apostoles y discipulos originarios, la iglesia primitiva entré en un
proceso de “contaminacion” progresiva. La expresion cristalizada de estos
acontecimientos —siguiendo el pensamiento protestante tradicional - ser4 la fundacion de
la Iglesia Catdlica Apostélica Romana. Lo importante de la empresa mormona fue la
absoluta seguridad de haber restaurado los auténticos rituales, libros canonicos,
organizacion eclesidstica y bases cosmoldgicas del verdadero y Unico cristianismo,
logrando asi -como sostienen Hobsbawn y Ranger (1980) en relacion a los procesos de

invencion de tradiciones- una continuidad simbélica con un adecuado pasado histérico.

En relacion a este ultimo tema sobre la construccion de la tradicion, podemos
ubicar un gemplo relativo a aquello que en términos propios se conoce como la
“dedicacion del Evangelio en Sudamérica”. En la conciencia de los mormones
argentinos este hecho emerge como una fundacion mitica a partir de la cual se formo la
obra misional en el paisy e subcontinente. Toda resefia histérica apologética de la
[JSUD en Argentina comienza con el arribo de los citados misioneros al pais 'y con el
momento iniciatico de la mencionada “dedicacién” el 25 de diciembre de 1925 (ver
Curbelo 2000). Reunidos en el Parque 3 de Febrero, ubicado en la zona norte de la

ciudad, el apéstol Ballard y los élderes se dispusieron a oficiar la oracion ritual por

"9 en Américadel Sur.

medio de la cual “se abri6 la llave para |la predicacion
Y ahora, oh Padre, por la autoridad de las bendiciones y dedicaciones, de Tu servidor, €l
Presidente de la Iglesia, y por la autoridad del Santo Apostolado, que sostengo, doy
vueltalallave, destrabo y abro la puerta de la predicacion del Evangelio en todas estas
tierras de Sudamérica; y reprendo y ordeno poner freno atodo poder que se opongaala
predicacion del Evangelio en estas tierras. Y otorgamos bendicidn, y dedicamos estas
naciones, y estatierra, paralapredicacion del Evangelio. Y hacemos todo esto, paraque
la salvacion pueda llegar a todo hombre, y que Tu nombre, sea honrado y glorificado,
en esta parte de la Tierrade Sion™.

® History of South American Mission. Church of Jestis Christ of Latter Day Saints, 1925, p. 5
19 History of South American Mission. Church of Jestis Christ of Latter Day Saints, 1925, p. 5.



Los pionerosy €l proceso de nacionalizacion

La situacion social y econémica de la Argentina en los afios *20 implico, al tiempo que
una apertura democratica en el juego politico (ciertamente fragil a partir de la posterior
década), una creciente complejidad y desarrollo. En efecto, tanto la beneficiosa relacion
con los mercados europeos, especialmente luego de la Primera Guerray dado el énfasis
en la exportacion agropecuaria, como la sancién de las primeras leyes sociales en el
pais, fueron cambiando la fisonomia sociocultural de los argentinos. Esto ocurrio de
modo fundamental en las grandes ciudades (Buenos Aires, Rosario y Cérdoba), donde
asimismo se habian asentado las ingentes masas migratorias, y cuyo proceso de cambio
expandio numérica y heterogéneamente a las nacientes clases medias. Como sefiala con
precision José Luis Romero, “la fuerte movilidad social mantuvo abierto el conjunto de
las clases medias, y todos sus grupos coincidieron en una filosofia de la vida fundada,
precisamente, en el prestigio del éxito econdmicoy de latendencia a ascenso socia y a
la posesion de bienes” (1980: 181). Ya observaremos el modo en que estos valores y

mentalidades fueron positivamente propensos para la recepcion del evangelio mormon.

Si bien la primerarama de la |JSUD establecida en Buenos Aires estuvo ligada a
la comunidad alemana, el propdsito central era extender sin reservas la obra misiona a
toda la poblacion. La fuerte diversidad de la misma, a causa del impacto estructural del
proceso inmigratorio, implicd que los primeros conversos mormones del pais fueran,
|6gicamente, italianos y esparioles (Curbelo 2000). Segun advertimos, la mirada de este
grupo sobre Argentina y Sudamérica no diferia en absoluto de la del protestantismo
anglo-norteamericano (luteranos, bautistas, metodistas y presbiterianos especialmente),
afianzada aun més por la propia experiencia en la exitosa colonizacion de Utah y la
creacion de la Nueva S6n. Podemos afirmar, siguiendo a Jean Meyer, que ambos
“sofiaban con ‘civilizar’ a los latinos convirtiéndolos a una fe que engendraria la
prosperidad” (1991: 278). La prédica de la iglesia, mas all& de los elementos doctrinales
y exclusivistas, se orientaba a implantar una ética que -como observé Max Weber con
insuperable agudeza- “era la tipica moral burguesa de la respetabilidad y la diligencia”
(1992: 208). Los misioneros aparecian asi como pedagogos no solo de una nueva
religién sino de todo un estilo de vida, en donde valores como el ahorro, €l trabajo, €

éxito econdmico, lasalud y el cuidado corporal se alzaban como centrales.



Los primeros miembros argentinos provenian de esta clase media en formacién,
ubicados en general en sus estratos medios y baos. Su mundo social se ligaba a
pequefias actividades comerciales u oficios como carpinteria, albafileria, mercado de
alimentos, etc. La conversion a mormonismo implicaba —segiin sus percepciones- una
posibilidad de cambio socia y la integracién en un grupo con fuertes valores morales y
una dindmica organizacion. En una conversacion informal con una joven de 35 afios,
tercera generacion en la 1JSUD, me comentaba el caracter de “club social” —en sus
propias palabras- que presentaba el mormonismo para aquellos primeros miembros en
Argentina, dando cuenta asi del sentido socializador y cohesionador del mismo.
Asimismo, ya ubicados en la década de 1940, la importante movilidad socioeconémica
gue trgjo aparejada el primer gobierno de Peron (1946-1952) fue también concomitante

aeste lento proceso de crecimiento de la comunidad mormonalocal.

Proveniente de Estados Unidos, los misioneros y su mensaje fueron percibidos
por varios de los receptores locales, a pesar de las diferencias en sus trayectorias de vida
y marcos culturales de referencia, como imégenes metonimicas de la modernidad. Ellos
representaban, a los ojos de estos actores, el éxito, la autoconfianza y el optimismo
propios de dicha nacién. Asimismo, la conversion alaiglesiaimplicaba no solo lafe en
haber encontrado el “verdadero Evangelio” sino también adscribir a un ethos
caracteristico, donde el trabgjo riguroso y el ascenso social, la union familiar, las reglas
de cortesia, €l aseo corporal, la obediencia a los lideres y la responsabilidad individual

eran centrales.

Los afios de la Segunda Guerra forzaron a un impasse de la obra misional, ya
gue € Profeta y sus Apostoles decidieron retirar a todos los misioneros fronteras af uera,
muchos de los cuales se aistaron en las Fuerzas Armadas norteamericanas. El fin de la
guerra, y el nuevo mapa geopolitico que se abria, implicaron un renovado interés en las
misiones extranjeras y en la necesidad de afianzar las estrategias proselitistas y de

presentacion en la sociedad.

En 1949 fue designado como lider maximo de la Misién Argentina el
norteamericano Harold Brown, que ocupara ese cargo por tres afos, hasta que en 1952
serd reemplazado por Lee Valentine, cuyo periodo finalizara en 1956. Con 32 afios, €l
nuevo Presidente ya habia servido como misionero en la Argentina entre 1937 y 1940, y

en los afos previos a su designacion desempefid dos tareas importantes ligadas al



gobierno estadounidense: presté6 servicios en € Departamento Federal de
Investigaciones (FBI) en Washington y México, y entre 1946-1949 actué como consul
norteamericano en Montevideo, Uruguay. Ser& Brown, entonces, el encargado en el area
local de poner a prueba las nuevas perspectivas de la Iglesia en relacion a los métodos
proselitistas y a tipo de relaciones que buscan establecer con la sociedad mayoritaria.
Las estrategias se observan especialmente en el deseo de lograr una mayor visibilidad
social a partir de diversas acciones: actividades deportivas 0 musicales, conferencias,
emisiones radiales, folletos, notas periodisticas, contactos con funcionarios nacionales o
municipalesy legisladores. Segin me comento persona mente Curbelo:

Los misioneros, seglin € método de proselitismo en los cuarenta y cincuenta,
cuando llegaban a agun lugar 16gicamente tenian que hacerse conocer, entonces
era muy comun que jugaran béisbol, basketball, se integraran a clubes locaes.
Como una manera de acercarse a la gente, de decir ‘vean somos normales’

En relacion a los articulos en la prensa, es interesante destacar el relativo al
nuevo nombramiento de Brown como Presidente de la Mision Argentina. En su edicion
del miércoles 23 de marzo de 1949, el diario Critica publica una nota, con foto del

propio Brown junto al ex presidente Ernest Williams, bajo el sugestivo titulo de “Los

misioneros mormones matean, cantan milongas y se tratan de ‘che’”.

De la misma manera que es fundamenta -agrega e presidente Y oung- e otro principio
moral del mormonismo, por e cual estimo que ningln pais del mundo debe temernos a
nosotros en lo que concierne a su politica. La prédica de la iglesia mormona es la
obedienciaalaley, lavidamord y e respeto a derecho geno, y para nuestro credo la
traicion a la patria equivaldria a una virtual traicion a la iglesia... Y € nuevo
presidente, € sefior Brown, agrega entonces: -'Hay un aspecto que a veces no se tiene
en cuenta, y es la enorme contribucion que han prestado los misioneros mormones al
estrechamiento cultural entre Estados Unidos y Argentina. Hay en e pueblo
norteamericano un verdadero interés por la vida auténtica del pueblo argentino, narrada
por quienes han compartido dicha vida popular. Los misioneros mormones se han
congregado en agrupaciones Ilamadas Clubes de los Ches, por alusién al tipico saludo
portefio. Hay tres de estos clubes, en California, en Utah y en Arizona. Los misioneros
hacen alli difusién folclérica y han arraigado hasta la costumbre del mate. Puedo
asegurarles que han contribuido a disipar muchas ideas erréness... Vengo a este pais —
nos dice [Brown]- muy satisfecho. Ya conozco a su pueblo. He convivido con é. Y
conocer al pueblo argentino, es quererlo. [énfasis agregado]

Esta nota periodistica constituye un gemplo interesante de las estrategias de
acercamiento a la sociedad mayoritaria que e mormonismo local puso en escena, como
asi también de las interrelaciones entre politica y religion durante el peronismo. En
relacion al primer tema, podemos sostener que estos nuevos puentes con la sociedad

mayoritaria trataron de establecerse a partir de lo que David Snow (1979) denominé -en



relacion a los movimientos sociales- estrategias de ‘congraciacion dramética’ (dramatic
ingratiation). La misma consiste, como sugiere Alejandro Frigerio (1999), en transmitir
laimpresion de que los valores, propdsitos y conductas del grupo estén en conformidad,
0 por lo menos no son incongruentes, con ciertos valores, tradiciones y estandares
normativos dentro de la sociedad mayor. La frase final del articulo, en donde €l cronista
‘cita’ las palabras de Brown, da cuenta asimismo de como un género discursivo
caracteristico de la época, que genéricamente podemos llamar “populista”, es utilizado
aqui para legitimar la accién mormona en el pais, mas alla de haber sido una invencién
del reportero o bien palabras literales del flamante presidente.

El otro punto principal de la presidencia de Brown estuvo dado por la
organizacion del liderazgo nativo, siendo el primero en “desarrollar confianza en los
miembros locales, otorgandoles cargos y responsabilidades y a la vez capacitandolos”,
seglin comentaba Hugo Salvioli, otro de los pioneros del mormonismo argentino (en
Curbelo 2000: 114). Dentro de este incipiente liderazgo local, comenzaria a destacarse
la figura de Juan Carlos Avila, quien en 1955 sera nombrado Primer Consgero de la
Mision Argentina. Hasta ese momento todos los cargos de peso en la estructura
jerarquica de la iglesia local los ocupaban representantes norteamericanos. Aqui
encontramos otro eemplo interesante de las vinculaciones entre las estrategias
acomodeaticias de la 1JSUD y el inicio del liderazgo nativo, en e marco de una
coyuntura histérica especifica. A comienzos de 1950 Avila fue nombrado misionero.
Segun sus propias palabras: “Harold Brown me dijo que seria €l primer misionero
Ilamado por dos afios después de la Segunda Guerra Mundial” (Curbelo 2000: 116). La
idea origina de Brown era que Juan Carlos saliera a misionar junto a su hermano
Miguel Angel, pero esta se vio truncada por la falta de recursos familiares (que son los
encargados de costear el mayor porcentgje de los gastos en la mision). El objeto de
Brown era claramente estratégico dada la situacién del mormonismo argentino por
aquellos afios, en donde e discurso nacionalista de Perén alin concordaba con los
intereses de la lglesia Catdlica. En palabras de Avila,

La primera &rea que me asignaron fue Rosario. Dos meses més tarde recibi un telegrama
del Presidente Harold Brown, que decia: ‘Lo acabo de designar presidente de la Rama
de Arroyito. La rama fue clausurada por la policia. Como usted es argentino, tengo la
certeza de que la volverd a abrir [énfasis agregado] (Curbelo 2000: 116).



La gran certeza de Brown -aparte del hecho de que se consiguié € permiso
oficial para reabrir dicha Rama- fue percibir la necesidad histérica de que era €l
momento adecuado para ‘nacionalizar’ al mormonismo. El camino apropiado para
lograrlo fue a partir de establecer nuevos puentes con la sociedad argentina, segin
aparece claramente en la comentada nota de Critica, y a mismo tiempo ir organizando
un liderazgo propio.

Durante estos afos, 1os santos, al igual que los grupos protestantes que actuaban
en el pais, también vieron limitado su rango de accién debido a la creacién del Fichero
de Cultos (donde debian inscribirse —bgjo control estatal- todos los grupos religiosos
“no-catdlicos” que actuaban en el pais), la censura de las emisiones radiales y, para el
caso de los misioneros norteamericanos, la dificultad en la obtencion de las visas. No
obstante, segun las cronicas y fuentes histéricas y el propio parecer de Curbelo (en
comunicacion personal), no parece que la 1JSUD haya participado en alguna de las
movilizaciones realizadas por distintas confesiones religiosas de ascendencia protestante
paraanular dicha medida (Caimari 1994, Bianchi 2001, Canclini 1970).

El camino estaba preparado para que a principios de 1954 los mormones
argentinos vivieran uno de sus momentos célebres. la primera visita de un Profeta a
pais, en una gira internacional cuya agenda incluyé también Chile, Brasil, Pert y
Uruguay. Dos motivos centrales o llevaron, con seguridad, a incluir la Argentina como
pais de visita. Por un lado, €l lento crecimiento de laiglesia en dicho territorio, basado
en la implementacion de las comentadas estrategias de acercamiento y la preparacion
del liderazgo nativo. Por otro lado, la reciente buena predisposicion del gobierno
nacional respecto a las confesiones religiosas no catdlicas y hacia los emprendimientos
norteamericanos, estuvieran ligados al mundo de la economiay negocios, la politicao la
religion. Es asi que unos dos dias después de haber arribado a pais, el Profeta McKay,
junto al embajador norteamericano y otras personalidades importantes, se reuniria con €l
Presidente Juan Domingo Perdn en su despacho oficial. El objetivo: obtener el permiso
para alquilar un lugar publico para realizar la reunion de los santos locales, que por ese
entonces sumaban 1.500. Perdn les ofrece el Teatro Nacional Cervantes y €l Profeta
realiza su deseado encuentro con la membresia™. Constituye éste un capitulo importante

en la historia de los santos argentinos, cuyos acontecimientos son positivamente

™ En un articul o especifico analizo detenidamente este evento histérico, dentro del contexto de la politica
sociorreligiosa durante aquellos afios y las estrategias de acomodacion de la Iglesia Mormona (Ceriani
Cernadas 2006a).
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valorados por la intelligentsia del grupo. Particularmente, en la construccién histérica
gue efecttia Curbelo (2000), que es la misma que se dicta en los cursos de historia en el
Seminario e Ingtituto de la IJSUD local. En esta historia, la cronica de dichos eventos
relacionados a Mc Kay y Perén aparece como simbolo de legitimidad y status de la
‘historia grande’ del mormonismo en el pais.

Liderazgo einstitucionalizacion

La preocupacion central que recorre buena parte de la actividad de la 1JSUD es la
necesidad de formar lideres. Esto se expresa literalmente en las declaraciones de los
miembros en cualquier punto de la obra mormona en el pais, y los avances o retrocesos
de la misma se miden precisamente por la vara del liderazgo. Nada de €ello es
incoherente en una institucién religiosa que ha hecho del mando, la obediencia y la
organizacién sus marcas principales. Como recientemente expusimos, la visita de
MacKay vino a inaugurar una nueva etapa del mormonismo en Argentina, aquella
donde los lideres locales pudieran tener mayor competencia 'y protagonismo. La téctica
delaiglesia, y esto se extiende a toda su organizacion internacional, consiste en formar
a los candidatos ocupando posiciones de importancia en Misiones o Estacas como
consgjeros de |os Presidentes de origen norteamericano.

A partir de la década del 60, si bien € crecimiento numérico fue lento, €
mormonismo local comienza a consolidarse institucionalmente. La primera piedra en
este proceso vino dada por la creacion de la Estaca Buenos Aires, la cual mancomunaba
la accién de siete barrios portefios (Liniers, Villa Sarmiento, Merlo, Caseros, Vicente
Lopez, Belgrano y Floresta). La misma estuvo dirigida por primera vez por un miembro
argentino, el mas destacado en la historia del mormonismo en el pais. Angel Abrea.
Bautizado a los diez afios, araiz de la conversion de su madre, Abrea constituye el tipo
de lider religioso congruente con el ethos mormén. Repasemos brevemente algunos
puntos de su biografia a partir de fuentes escritas de la propia iglesia** Con diversas
posiciones dentro de la jerarquia local desde los 17 afios, su crecimiento en la
institucion fue paralelo a desenvolvimiento profesional como contador publico.
Egresado de la Universidad de Buenos Aires y habiendo trabajado como Secretario del

Tesoro del municipio de San Miguel durante principio de los afios 60 y en firmas

12“Angel Abrea. Prepared for a life of service”, Church News abril, 1981.
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internacionales como Deloitte, Haskins & Sells, Abrea escal6 todas las posiciones de
liderazgo nativo llegando a ser presidente de la Estaca Buenos Aires, de la Mision
Argentina Rosario y del Templo de Buenos Aires, dedicado en 1986. El punto
culminante de su carrera vino dado en marzo de 1981, cuando el por entonces profeta
Spencer W. Kimball lo design6 como integrante del Primer Quérum de los Setenta,
hecho que |o Ilevo definitivamente a radicarse junto a su familia en Salt Lake City.

Continuando lo ya expresado, durante los afios ‘60 y °70, la Iglesia Mormona en
Argentinalogré afianzar su organizacion institucional a partir de la creacion de diversas
Misiones y Estacas en distintas provincias del pais. Tanto unas como otras son
organi zaciones dinamicas que dependen del crecimiento de miembros, especialmente el
de sacerdotes mayores, pues ali reside el status de cada congregacion™. Al tiempo
entonces que los registros de élderes se acrecientan, las estructuras organizativas se
subdividen forméndose nuevas unidades, siguiendo un patrén de orden geografico. En
el caso donde las Misiones, con sus unidades menores de Distritos y Ramas, se
acrecienten sostenidamente, devendran en Estacas, conformadas a su vez por la unién
de varios Barrios™ .En términos sociol 6gicos, cada Barrio constituye una congregacion,
en tanto conjunto de hombres y mujeres de diversas edades que viven relativamente
cerca entre si y estdn conectados por distintos tipos de vinculos sociales, donde €l
parentesco juega un rol muy importante, y organizados en una jerarquizada estructura
eclesiastica.

Las Misiones, por su parte, también tuvieron su nacionalizacion en estos afios
cuando los miembros locales comenzaron a liderar en distintas zonas geogréficas del
pais y, en casos menores, en algunas del extranjero. Este proceso se plasmé asimismo
en una progresiva federalizacion del mormonismo argentino. Tengamos en cuenta que
el centro neurdgico de la 1JSUD en € pais estuvo ligado desde sus inicios, y esto
contintia en la actualidad, a la ciudad de Buenos Aires, sede de la primera misién y en

tiempos presentes lugar donde reside la Presidencia del Area Sudamérica Sur, que

13 Con el propésito de llevar literalmente a la préctica el ideal protestante del sacerdocio individual del
creyente, y en el marco de una estructura eclesial laica donde todo miembro varén mayor de 12 afios es
ordenado sacerdote, el sacerdocio mormon se divide en dos cuerpos jerarquicamente relacionados. En
primer lugar, €l Aarénico o Menor, con su gradacion interna de didconos, maestros y preshiteros. En
segundo término, el de Melquisedec o Mayor, con sus grados de éder (término también utilizado para
designar a los misioneros), sumo sacerdote y patriarca. Solo el segundo de ellos presenta los saberes y
competencias necesarias para bautizar a los nedfitos, dirigir congregaciones y realizar los rituales del
templo.

# por gemplo, en Buenos Aires la Estaca Liniers agrupa los Barrios de Caballito, Flores, Floresta,
Liniersy VillaLuro.
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dirige las actividades de la iglesia en Argentina, Paraguay y Uruguay. Desde alli se
organizé el desplazamiento de los misioneros, abriendo el espectro progresivamente
hacia las provincias de Buenos Aires (Pergamino, San Nicolés, Bahia Blanca), Rosario,
Cérdoba, Mendoza, Jujuy, Chubut™, Salta, Tucuman y Chaco (Resistencia).

En estas primeras décadas, las Ramas dependian enteramente de la actividad
misional, sostenidas por el trabajo regular de |os élderes norteamericanos. Latéctica que
los mismos llevaban a cabo, en tanto marca distintiva del mormonismo del siglo XX y
especialmente de la posguerra, se dirigia a dos frentes principales. El primero se oriento,
|6gicamente, a divulgar las buenas nuevas del Evangelio Restaurado y organizar
nlcleos congregacionales. La més usual de las estrategias proselitistas utilizadas, ain
hoy, es la de las redes sociales. Es decir, a partir de los miembros reclutados ir
extendiendo por sus referencias la blsqueda de conocidos posiblemente interesados en
escuchar el mensgje. Partiendo de las redes de parentesco, primero de lafamilia nuclear
y luego extensa, se buscaba conformar un grupo estable, el cual podria organizarse
jerarquicamente seglin el modelo de laiglesia. El segundo de estos frentes se dirigié ala
sociedad receptora del mensaje mormon. El objeto era mostrar una imagen publica bien
definida, orquestada bajo los principios de la respetabilidad, la honestidad y otros
valores propios del pretendido ethos norteamericano, como el sentido de higiene
corporal y cortesiaen el trato cotidiano.

Observemos ahora, a partir de la narracion oral de un élder norteamericano, un
giemplo concreto de esta doble dimensién de la actividad misional, orientada a la
conversion de fieles y a las relaciones publicas con reconocidos personalidades o
instituciones locales. El lugar: la ciudad de Resistencia (Chaco) a principios de la
década de 1960.

Habia una sola persona que era miembro de la Iglesia en la ciudad: la hermana L estani
gue se habia bautizado en Rosario unos afios antes. Ella trgjo a sus hijosy llegamos a
tener catorce a diecinueve personas en las primeras reuniones... El esposo de la
hermana Lestani era un médico reconocido y nos ayud6 a concertar una cita con el
gobernador, € intendente y € jefe de policia. A la siguiente semana visitamos a estas
personas y les dggamos un Libro de Mormon. Visitamos también a los colegios
secundarios y explicamos quiénes éramos y qué estabamos haciendo. La policia nos
conocia, hubieron anuncios en los diarios y todos nos recibian muy bien... Un equipo

15> Especialmente en las colonias de galesas que migraron hacia la patagonia a fines del siglo XIX (y
fundaron pueblos como Trelew, Gaiman y Trevelin), donde la afinidad linglistica y en menor medida
cultural motivo la aceptacion del mensaje mormon por parte de varias personas.
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de basquetbol de misioneros habia estado en Resistencia diez afios antes y la gente
tenia mucha simpatia por |os mormones'®.

La estrecha dependencia que las congregaciones locales tenian con los
misioneros comenzo a restringirse durante las décadas de 1960 y 1970. El punto de
inflexion estuvo dado por una politica de consolidacién de las bases congregacionales.
En otras palabras, se buscO otorgar mayor autonomia, con sus propios lideres y
organizaciones, a las Ramas y Estacas locales e implementar un trabajo misionero mas

focalizado y menos paternalista.

Afianzamiento y construccion del templo

A medida que los miembros iban inculturandose en e mormonismo, a partir de un
conocimiento y experienciaen la organizacion de laiglesia, los lideres mas prominentes
entraban en un nueva posiciéon: ellos mismos -y ya no solo los representantes
norteamericanos- emergieron como intermediarios entre el mundo socia y cultural dela
Utah mormonica y €l de sus respectivas locaidades de la Argentina. Un punto
importante debe recordarse aqui y es e caracter fuertemente territorializado de esta
religion-pueblo, cuya experiencia de sucesivos exodos y latriunfal colonizacion de Utah
aparecen como marcas irreductibles de su identidad sociocultural. Junto a esto, los
textos candnicos exclusivos, como €l Libro de Mormén y las Doctrinas y Convenios;
nos introducen en un imaginario donde la sacralizacién de la historia y la geografia
estadounidense son clave (Mitchell 2000). Asi, y de modo similar al caso de otras
geografias sagradas, Salt Lake City, se posiciona como “nuestra Meca” —segin me
comento un referente importante de la Iglesia en el pais. Desde una mirada sociol 6gica,
para los mormones Utah, y especialmente su capital, adquieren la connotacion de un
centro simbdlico que conecta los valores de los creyentes con las fuentes del orden
social de donde emana el carisma (Shils 1965). Para retomar la expresion de la
lingliistica, €l punto clave esta puesto en la relacion metonimica (de contiglidad y
contacto) que se instaura entre los individuos y |os espacios sociales que en su calidad
de centros simbolizan y legitiman a poder. De este modo, el carisma de grupo aparece

asociado a los centros, entendidos como lugares que presentan un plus de sentido y

16 Revista Liahona, abril de 1998, pags., 7-8.
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valoracion, dada su estrecha conexién con las potencias sagradas, o con los
acontecimientos fundadores o bien con los héroes culturales de la religion (o la patria)
(Geertz 1994). Es aqui donde debemos situar el interés de los dirigentes mormones
argentinos de rango en vigjar a dichos lugares, € cua podemos interpretar como rito de
paso alainclusién mas profunday acabada en la cultura mormona.

Fue a partir de 1970, época de consolidacion progresivade laiglesiaen el paisy
en Sudameérica, cuando las Autoridades Generales creyeron oportuno iniciar la
construccion de los primeros templos en el confin surefio de Son. Remarquemos que en
el ideario de lo santos estos constituyen los espacios mas sagrados de su fe, donde se
realizan exclusivamente los ritos de iniciacion o investidura, en la terminologia nativa,
de sellamiento familiar y de bautismo por |os muertos (este Ultimo asociado a conocido
afan por las genealogias). El primero de ellos fue el de San Pablo en 1978, seguido por
el de Santiago de Chile un lustro después 'y por el de Buenos Aires en |os comienzos de
1986. Sin duda, €l patron que guia €l aval para la construccion de nuevos templos es €l
crecimiento numérico de fieles, especialmente de sacerdotes mayores, y la actividad de
los mismos en la iglesia. Hasta afios recientes el proceso de seleccion de nuevos
templos, siempre realizado bajo lainspiracion del Profetay el aval de sus Consgjerosy
Apostoles, era paulatino y en cierta forma discontinuo, pudiéndose registrar afios sin
avisos de nuevas edificaciones. La razén fundamental de esto, aparte del crecimiento
efectivo de la membresia, era € valuado costo que estos emprendimientos acarreaban,
en un promedio de U$S 25 a 30 millones cada obra.

Cualquiera que pase por la Avenida Richieri con destino a aeropuerto
internacional de Ezeiza, en la zona sur de Buenos Aires, vera con claridad el imponente
templo mormén. Edificado segiin los planos de un arquitecto norteamericano y dos
argentinos, la obra fue inaugurada en enero de 1986. Los rumores y chismes sobre la
“estatua de oro macizo” de la figura con trompeta en boca que corona el méstil han sido
y contintian vigentes. No es de sorprender la circulacion de éstos y otros tantos rumores
sobre dichas construcciones, que se remontan a los tiempos en que comenzaron a
edificarse (1835). El secreto acerca de sus rituales y ceremonias, la consabida conexion
con ritos masonicos y su ampulosidad en la estética, hicieron de los templos espacios
fértiles para ser estigmatizados por |os oponentes evangélicos o catdlicos. Mas alladelo
gue los templos representen para los gentiles, para los involucrados en esta religion

aguellos constituyen marcas de identidad y estatus religioso de suma importancia. Un
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mormoén activo y plenamente integrado en esta comunidad moral debe realizar los
sefidlados ritos. Asimismo, el ingreso a los templos implica pasar por una prueba que
certifigue inequivocamente la cualidad de los interesados. |a carta de recomendacién del
Obispo. Esta se renueva cada mes, y es fruto de la entrevista personal con €l obispo y de
los otros signos que legitiman que uno es un miembro digno, como el pago del diezmo,

el cumplimiento de los tablies a consumo de acohol y café, entre otros.

Consideracionesfinales

Actualmente, los mormones argentinos superan los 300.000 miembros bautizados,
aunque, como expresoé un fiel, “de ahi hay que ver que muchos no son activos y apenas
van a la iglesia”’. No obstante, las tasas de crecimiento son regulares y la organizacion
eclesiastica funciona asiduamente. Junto a esto, las estrategias de acercamiento a la
sociedad mayoritaria continllan en aumento, entre otros, por medio de servicios de
ayuda social. Uno especialmente subrayado en los Ultimos afios, en concordancia con la
crisis sociopoliticay econdmica del pais, fue la donacién de alimentos y ropa —enviados
desde Salt Lake City- para comedores e instituciones de beneficencia. Desde el punto de
vista general, los lideres locales respaldan una actitud conciliadora con el establishment
politico, desestimando cualquier tipo de acentuada disidencia. Como ingtitucién, la
JSUD se alinea a una ideologia conservadora y pasiva respecto al orden sociopolitico y
a una planificacién econdmica claramente capitalistay neoliberal.

El grueso de la poblacion mormona en Argentina se ubica entre la clase media
urbana, siendo también importante el contingente de sectores populares, especialmente
—segun mi conocimiento directo- en el conurbano bonaerense y en diversas provincias.
Respecto a los trabgjos y profesiones de estos santos surefios he registrado una gama
variada: empresarios, contadores, ingenieros, administrativos, albafiles, electricistas,
vendedores, encargados de seguridad, policias, gendarmes, mecanicos, entre tantos
otros. Varias de estas personas fueron Obispos de sus Barrios o Presidentas de la
Sociedad de Socorro, habiendo ocupado diversos cargos. Pero en dicha estructura
eclesiastica son los profesionales 0 empresarios, y cabezas de familia exclusivamente,
los que ocupan los puestos de mayor envergadura.

Distintos estudiosos han puesto en evidencia que la mayor prueba que enfrenta

el mormonismo contemporaneo radica en cémo articular una ideologia fuertemente
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territorializada y centralizada en contextos culturales divergentes al norteamericano.
Dentro de éstos, Latinoamérica ha sido el &rea de mayor crecimiento, seguido por Asia,
el Pacifico occidental, Africa central y Europa oriental. Ta cual sugiere David
Knowlton, “un multiple y contradictorio proceso social contribuye a la rapida expansion
de misiones por el mundo y la aceptacion por parte de las personas, comunmente por
razones bien locales” (1994: 219). El punto de friccion es que, como construccion
ideolOgica, ésta pretende constituirse en una vision de la realidad sin fisuras, donde la
impronta cultural de esta religion-pueblo procura instaurarse inconscientemente como
anico modelo moral y actitudinal de referencia. Si bien las més altas proporciones de
conversos provienen de los paises “tercermundistas”, también de alli provienen los
mayores indices de desercion e inactividad. El caso inverso es el de los paises
desarrollados, y especialmente aquellos de ascendencia anglosajona que constituyen los
de menos bautismos por afio pero mayor incorporacion y estabilidad'’. No es dificil
observar asi, en palabras de Lawrence Young, “una correspondencia general entre las
tasas de retencion de miembros, por un lado, y las similitudes entre la cultura religiosa
mormona y la de las sociedades huéspedes, por el otro” (1994: 57).

Pese ala dificultad de la Iglesia Mormona en sostener su presencia en contextos
de marcada otredad cultural, ésta pondra en escena diferentes estrategias de
congraciacion dramatica con miras a lograr mayor respetabilidad socia en el campo
religioso y politico. En € desarrollo del mormonismo en el pais, observamos como este
tema fue de primera importancia desde sus tiempos inaugurales hasta la actualidad. Los
programas deportivos, la apropiacién de tradiciones, las conexiones politicas y la ayuda
social son algunas de las estrategias de posicionamiento implementadas por la matriz
local laiglesia. Pero més all& de estos puentes para la acomodacion social, es necesario
analizar otros factores interconectados de orden politico, econdmico y moral que
también ocupan su lugar en el asunto.

Dentro del campo religioso nacional, el desarrollo del mormonismo fue paralelo
a de otros grupos evangélicos o protestantes, y en modo similar su afianzamiento se
acentué entre las capas medias de la poblacion, forjadas a calor de la masiva
inmigracion europea a fines del siglo XI1X y principios del XX. En términos generales,

en la percepcion de los gentiles argentinos, ligados en general a una cultura catélica, los

™ En un extremo y otro de esta escala se ubican paises como Republica Dominicana, Nigeria, Honduras,
Guatemala, Filipinas y Escocia, Sudéafrica, Nueva Zelanda, Inglaterra, Estados Unidos (Y oung 1994).
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mormones constituyen una “iglesia protestante norteamericana”. Pero también suelen
ser etiquetados como una “secta” o bien una filial de la Agencia de Inteligencia
Norteamericana (CIA), categorias peyorativas y socia mente estigmatizantes que buscan
desacreditar |os propdsitos mormones de expandir su fe e institucion. Por su parte, en la
autopercepcion de los santos locales sobre su comunidad religiosa prevalece un
prestigio de modernidad. En efecto, en dichas representaciones la inclusion alaiglesia
implica generalmente la entrada a una institucion simbolizada por los principios de
eficiencia, organizacion y éxito. Con motivos, marcos simbdlicos y condicionamientos
materiales divergentes, adeptos criollos y también indigenas del noreste del pais
coinciden en una vision de la iglesia como institucion “moderna” y “actual”. En los
relatos de miembros sociaizados bagjo el background del catolicismo cultural, este
prestigio de modernidad representado por el mormonismo se contrapone a lainercia, la
desidia y el absurdo de la religion catolica. “Eso de besarle el anillo al Obispo y
arrodillarse ante é esridiculo. Cuando lo veia me resultaba raro y ahora sé que eso es
falso”, comentd un miembro bonaerense mientras narraba su papel como monaguillo y
la importancia del catolicismo durante su nifiez en un pueblo de Corrientes. “Vos tefijas
como estan las capillas y los templos, todos cuidados y limpios, y como estan las
iglesias catdlicas que se caen a pedazos y ahi se nota bien la diferencia de mentalidad”,
me referia un miembro explicandome que cada afio se realizan tareas de mantenimiento
integral en todas las instalaciones de la iglesia. “Mird, yo no deberia decirte esto, pero
para mi llegamos a esta crisis econémica y moral porque éste es un pais catdlico, es

41}

asi”, decia un miembro de rango mientras conversabamos sobre los eventos
sociopoliticos desatados en diciembre de 2001. En esafrase, la corrupcién generalizada,
el “caos social”, la creciente desocupacion y pobreza constituian sintomas y metaforas
de una estructura moral decadente asociada, entre otros factores, a una “mentalidad
catolica”.

Con més de 80 afios de historia en la Argentina, la IJSUD continda trabajando
con esfuerzo en aras de difundir su mensaje, que como hemos observado connota una
pluralidad de valores identitarios localizados en su matriz cultural originaria. Sus
dilemas actuales son aquellos de una religion que, aunque pretende acomodarse
estratégicamente a nuevas sociedades 0 a grupos étnicos minoritarios, presenta un Unico
modelo social (moral, econémico y politico), a cual, y aqui no importa su variedad,
estos grupos sociales deben adaptarse.
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