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Las reformas posconciliares y su impacto en Mendoza: € grupo de los 27 y €
Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo
Alvarez, Yamile

INTRODUCCION

Las reformasy principios del Concilio Vaticano |1, significaron paralalglesiaun
verdadero punto de inflexién, por cuanto dividié a los catdlicos en posconciliares
(partidarios de los cambios) y preconciliares (opuestos a ellos). De todas maneras el
camino de la renovacién teol 6gica ya se venia preparando desde principios de la década
del 60, en los seminarios de La Plata y Devoto que, a su vez, entablaron una fuerte
vinculacién con los jévenes de la Juventud Universitaria Catdlica (JUC)?, la Juventud
Obrera Catélica (JOC) y sectores juveniles de la Democracia Cristiana’, que durante e
periodo 1955- 1965 habian alcanzado un alto grado de politizacion.

Esta corriente renovadora propiciaba un acercamiento a los obrerosy los pobresy
contaba con el apoyo de varios obispos como Eduardo Pironio, Antonio Quarracino,
Antonio Devoto, Jeronimo Podesta, el cual en su didcesis aceptd la experiencia de los
“curas obreros”. Justamente esta revalorizacion de la clase obrera y de los méas pobres
conlleva un acercamiento de los distintos grupos de la juventud catdlica con €l
peronismo y el enfrentamiento con la Jerarquia eclesiastica identificada con los

gobiernos de facto y los grupos de poder. Estos militantes se volcaron hacia actividades

L “sy primer antecedente fue el Humanismo, surgido en 1950 y fundado por Ludovico lvanissevich en la
UBA, que se constituyé en un baluarte antiperonista y antirreformista de estudiantes universitarios
catdlicos, surgidos de la ACA, y posteriormente sus dirigentes pasan a la Democracia cristiana. Una
segunda generacion, participd en el debate “Laica-Libre”. A partir de 1956 el Humanismo y otras
corrientes catélicas van a integrar la JUC, reconocida como una Accién Catdlica especializada, con €l
padre Rafael Tello como asesor. A partir de ahi sea realizaron encuentros anuales de la JUC para evaluar
la situacion nacional. Los mas importantes se produjeron entre 1963 y 1969 y en ellos intervinieron una
pluralidad de grupos como el integralismo — con eje en Cordoba-, €l socia cristianismo, de mayor
presencia en Buenos Aires, 0 €l Ateneo de Estudios Sociaes, fuerte en la provincia de Santa Fe. Se
caracterizaba por un ato grado de compromiso en la militancia catélica y por la participacion en las
actividades propias de las universidades”. Donatello, Luis M. Religion y politica: las redes sociales del
catolicismo post-conciliar y los M ontoneros, 1966-1973. En Estudios Sociales. Revista universitaria
semestral. UNL, Afio X111, primer semestre 2003. P.96.

2 “E| partido Demécrata cristiano, fundado en 1954, surgié con los objetivos de contribuir al
derrocamiento de Perén y de formar una fuerza politica de inspiracion cristiana. Hacia principios de 1960,
se encontraba dividido en tres lineas: 1. Los socia cristianos, en su gran mayoria los fundadores del
partido, que se caracterizaban por su antiperonismo. 2. Los Verdes, o laizquierda ideolégica, constituida
por dirigentes humanistas de la Universidad. 3. Lalinea de Apertura, corriente autoproclamada nacional y
popular cuya orientacién implicaba un acercamiento al peronismo. Su cabeza politica era Horacio Sueldo.
Durante la primera mitad de |a década, |a corriente Apertura, serd dominante dentro del PDC. Apoyaron
las luchas de la CGT, y desde la representaci on parlamentaria, presentaron un proyecto de reforma agraria
y otro de reforma de la empresa, ambos de caracter socializante. Luego del golpe de estado de Ongania,
los miembros més jovenes de este grupo abandonaron el PDC, para incorporarse a peronismo
revolucionario”. (Ibidem, p. 95).
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de promocién humana, fortaleciéndose los Campamentos Universitarios de trabajo®, la
Accion Misionera Argentina etc.

En e interior de la Iglesia, es decir en e orden eclesial, también se produjo un duro
enfrentamiento entre los sacerdotes proclives a aplicar las reformas conciliares y el
sector de la Jerarquiareacio a ello, emplo de lo cual fueron los conflictos en agunas
ciudades del pais como Cordoba (1964) y Mendoza (1965).

En este proceso de radicalizacion, tanto de sacerdotes como de laicos, hubo dos
acontecimientos que tuvieron gran importancia: por un lado el advenimiento de la
Revolucion Argentina, €l 29 de junio de 1966, y por otro la promulgacién de la
enciclica Populorum Progressio, en marzo de 1967. En el primer caso la llegada del
general Ongania a poder, recibid e apoyo de la denominada linea tradicional de la
jerarquiaeclesiasticay de los sectores més conservadores del catolicismo y el rechazo
y la condena de los grupos posconciliares, entre los que se contaban las lineas
progresista y popular de la jerarquia, que a través de diferentes pronunciamientos
trataron de despegarse de toda vinculacion con el gobierno militar. Esto acrecent6 la
division ya existente en el seno de la Iglesia. En cuanto a la Populorum Progressio fue
un documento clave para la interpretacion tercermundista del papel de la Iglesia en los
paises subdesarrollados. En él, el Papa destacaba la urgencia de cambiosy, en € punto
31 condenaba la insurreccién revolucionaria, “... salvo en caso de tirania evidente y
prolongada, que atentase gravemente a los derechos fundamentales de la persona y
damnificase peligrosamente el bien coman del pais...”. Esta salvedad fue el eje central
de discusion y dio lugar a diferentes lineas de interpretacion, ya que para muchos
sacerdotes, e gobierno militar era un caso de tirania militar evidente y por lo tanto
legitimaba la violencia desde abajo. La radicalizacion del catolicismo posconciliar se
manifestd a través de dos vertientes. La primera estuvo representada por un nucleo

liderado por el ex seminarista Juan Garcia Elorrio®, que a partir de septiembre de 1966

3 Sobre este tema Luis M. Donatello sostiene,” Los CUT surgen en 1964 en zonas humildes de Mendoza
y luego se expanden a regiones postergadas de Santiago del Estero, Salta, Tucuman y €l norte de Santa
Fe. Su convocante era el Padre José Maria “Macuca” Llorens, el cual apuntaba a reunir a universitarios
cristianos y no cristianos en una experiencia de consubstanciacion con la pobreza. Organizativamente
estos campamentos eran auténomos y autogestionados. El Padre Llorens realizaba visitas a distintos
centros universitarios comunicando su experiencia e invitando abiertamente a participar a quién quisiera.
La premisa de estos campamentos era compartir la vida junto con los desposeidos, mimetizandose con
ellos”. ( Ibidem , p.p. 98-99).

* “Naci6 el 1 de julio de 1938, en Almirante Brown, provincia de Buenos Aires. Se educé en el Colegio

del Salvador, de los padres jesuitas. Tras concluir el secundario ingreso en el Seminario San Isidro.
Abandon6 e seminario a los 21 afios aungque siguié comprometido con su catolicismo, creando un
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comenzo a editar la revista Cristianismo y Revolucion, a través de la cual difundio la
nueva temédtica de lalglesia y la opcion por la lucha armada en América Latina bgjo
las consignas del socialismo y el ejemplo de Camilo Torres®. La otra vertiente estaba
representada fundamentalmente por sacerdotes, que si bien optaron por el compromiso
con los pobres, eligieron la alternativa de la no violencia. El principal exponente de este
grupo era el padre Carlos Mugica, quien decidio llevar a cabo su labor evangélica en la
Villa de Retiro. Apoyaba la denuncia de las injusticias del sistema, pero repudiaba el
enrolamiento en las organizaciones armadas. Como asesor espiritual de la Juventud
Estudiantil Catdlica (JEC), logré que muchos jovenes catélicos hicieran su experiencia
evangélica en la villa 'y en los viajes misionales a interior del pais, poniéndolos en
contacto con la realidad de los més desposeidos. Estos sacerdotes no solo realizaban en
las villas actividades estrictamente religiosas, sino que ayudaban a la gente a
organizarse para revertir su situacion de extrema pobreza, participando en las luchas por
el espacio fisico, contra la erradicaciéon de las villas, €l agua potable o la represién
policial. La mayoria de los integrantes de este nucleo confluird en el Movimiento de

Sacerdotes para el Tercer Mundo.

instituto de estudios teoldgicos para laicos en San Isidro. Tuvo una participacion en la funcion pablica
como secretario de Bienestar Social de la Municipalidad de Marcos Paz. En este compromiso social
cristiano fue identificandose paulatinamente con el cura guerrillero Camilo Torres y su opcion cristiana
revolucionaria por la liberacion de los hombres de toda servidumbre. La revolucion era motivada por €l
amor alos hermanos y la necesidad de liberarlos. El Che y Cuba eran la prueba de que esta revolucion era
posible. A nivel nacional se vinculé con el peronismo revolucionario. En 1965 participé de agunos
didlogos catélicos marxistas organizados entre otros por € cura Mugica, en la Facultad de Filosofia y
Letras de la UBA. Durante todo el afio 1967 estrechd vinculos con los grupos revolucionarios del
peronismo y participd en la OLAS en La Habana. El 26 de enero de 1970, mientras caminaba fue
embestido por un auto que habia sido chocado por otro vehiculo. Estaba obsesionado por lainsercién de
los cristianos en el proceso revolucionario en América Latina. El cristianismo no podria consustanciarse
con nada que no fuera una revolucion. Puso en préctica €l principio elemental basico del cristianismo de
amar a préjimo como a si mismo, pero lo adaptd: para amar verdaderamente al préjimo en América
Latina, hay que ser revolucionario. Tenia conciencia de la existencia de un gran movimiento de masas
gue era necesario organizar. Launidad en lalucha de cristianos, marxistas y peronistas erala consigna de
su trabajo. Era la unidad de los que tenian los mismos objetivos. El cristiano debia integrarse a la lucha
como los demas revolucionarios, no como una categoria distinta. Nunca se planted una solucién palitica
en la cual el cristianismo jugara un rol especifico y definido”. ( Morello, Gustavo, ob. cit., P.p 146- 155).

5 “Nacié en Bogota el 3 de febrero de 1929, fue ordenado sacerdote en 1954, y cursd estudios de
sociologia. En 1965 dejo el ministerio para participar en la guerrilla del Ejército de Liberacion Nacional,
en las sierras de Santander. Defendia la Revolucién violenta porque estaba convencido de que las
minorias no cederian sus privilegios facilmente. Entendia la Revolucién como el gobierno que da de
comer al hambriento, educacion a ignorante, libera a preso. Fue muerto por una patrulla del ejército
colombiano, el 15 de febrero de 1966. Seguin el pensamiento de Camilo Torres, €l trabajo entre cristianos
y marxistas es posible porque la técnica ayuda a encarar objetivamente, sin implicaciones filosoficas,
problemas gravisimos. No se trata de saber si e alma es mortal o inmortal. La miseria es mortal. Los
problemas ideolgicos se resolveran después de que triunfe la revolucion. Es necesaria la unidad y no
bastan las buenas intenciones. Afirmaba que la violencia revolucionaria tiene su origen en e gobierno
autoritario y oligarquico que peg6 primero, no respetd las leyes y sometié a pueblo. Esta violencia
defensiva y su conviccion de continuidad histérica con las guerras de independencia latinoamericana,
justifican el uso de las armas”.( Ibidem, p.p. 106- 108).

Pagina3 de 17



El proceso descripto hace referencia a ambito nacional y sobre este tema existe
una incipiente y bastante nutrida bibliografia, pero todavia no hay investigaciones que
aborden esta temética a nivel provincial. Es por ello que a través de este trabajo
intentaré reconstruir las influencias y repercusiones que tuvo la aplicacion de las
disposiciones del Concilio en la comunidad catdlica de Mendoza, asi como el proceso
gue llevo a surgimiento del Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo y su posterior
desaparicion en nuestra provincia.

Parallevar a cabo esta investigacion he recurrido alainformacion aportada por 1os
periédicos locales editados en aquella época tales como Los Andes, El tiempo de Cuyo

y Mendoza, ya testimonio oral de varios de sus protagonistas.

DESARROLLO

1- El surgimiento del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo

Un hito fundamental en la creacion de este movimiento fue la publicacion, en
agosto de 1967, del Mensgje de los 18 Obispos de Tercer Mundo encabezados por €
Obispo de Recife Helder Camara. Su objetivo era adaptar las lineas de la enciclica
“Populorum Progressio” a los paises de Asia, Africa y América Latina y precisar los
deberes de sacerdotes y laicos en esos paises que trataban de salir de la pobreza y €l
subdesarrollo. Este documento causd gran impacto en numerosos sacerdotes, que vieron
reflgjados en él los mismos problemas que ellos enfrentaban en las villas- miseriay en
los pueblos del interior del pais. De alli que redactaron una carta de adhesion, firmada
por 270 sacerdotes de todo €l pais, que enviaron al Obispo Helder Camara en enero de
1968.

El gran apoyo obtenido, Ilevo a los lideres de este grupo a promover la creacion
de un movimiento que aunara los esfuerzos y actividades de sus adherentes, que
llegaron a totalizar 320 sacerdotes. El 1y 2 de mayo de 1968 se realiz6 en Coérdoba el
primer encuentro nacional, que contd con la participacion de 21 sacerdotes
representantes de 13 diécesis de todo el pais, quedando constituido a partir de ese
momento, el “Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo”.

Desde el punto de vista organizativo, el pais fue dividido en seis regiones a cargo
de un coordinador regional, quien debia mantener en contacto a los responsables
zonales de cada region. Producto de esta reunion fue un documento sobre la violencia

destinado a los obispos latinoamericanos que se reunirian en Medellin. Aparecen aqui
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ciertos conceptos basicos utilizados por los miembros de este movimiento, como por
giemplo, €l de violencia estructural, es decir, la violencia causada por las estructuras de
poder- econdémico, politico, social y cultural, la cual originaba el empleo de la violencia
por parte del pueblo oprimido para obtener su liberacion. Otro de los temas tratados fue
el de la dependencia.

El 1, 2 y 3 de mayo de 1969 se realiz6 e segundo encuentro nacional, que reunio
80 sacerdotes de 27 didcesis. Se trataron aspectos organizativos, como la incorporacién
de dos nuevas regiones, Cuyo y el Sur, que le aportaron al movimiento religiosos de la
talla intelectual de Rolando Concaiti y del obispo Jame de Nevares, y
fundamentalmente la relacion del movimiento con la politica. Esto Ultimo dio como
resultado la redaccion de un documento denominado “Nuestras coincidencias Bésicas”,
en € que manifestaron su adhesién a un proceso revolucionario, de cambio radical y
urgente; rechazaron el sistema capitalista vigente y el imperialismo econémico, politico
y cultural y se manifestaron a favor de un “socialismo latinoamericano” que promoviera
el advenimiento del “Hombre Nuevo”.

Se realizaron tres encuentros nacionales mas. En octubre de 1972 tuvo lugar el
altimo, el cua representd el punto maximo de elaboracion tedrica en cuanto a su
interpretacion del proceso de liberacion nacional, 1o cual se tradujo en un documento
titulado “Dependencia o Liberacion” que condensaba su pensamiento politico.
Sostenian que el objetivo final del “proceso de liberacion nacional y social” era el
acceso al poder para construir el “socialismo nacional”, que constituia una
transformacion politicay econdmica, pero eminentemente ética.

Los sectores que lograron hegemonia dentro del gobierno peronista, le
imprimieron un rumbo diferente del que los sacerdotes habian imaginado. Esta nueva
realidad produjo divisiones dentro del movimiento. Por un lado estardn quienes
privilegiaban la definicion socialista del compromiso sin quedar atados al peronismoy a
Perdn. Por otro lado los que mantuvieron la continuidad verticalista junto a peronismo.
Mientras tanto, su trabajo dentro de lalglesia se les hacia cada vez mas dificil y muchos
sacerdotes debieron abandonar sus parroquias presionados por lajerarquia. La irrupcion

del nuevo golpe militar de 1976 acelerd la desintegracién del MSTM.

2- El catolicismo posconciliar en Mendoza
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En Mendoza las reformas de Concilio Vaticano |1 tuvieron un fuerte impacto y su
aplicacion gener60 un grave conflicto entre el Arzobispo y veintisiete sacerdotes
diosesanos, que conformaron lo que se denomind e Movimiento de los 27, y
posteriormente, varios de sus integrantes adhirieron a Movimiento de Sacerdotes para
el Tercer Mundo. Pero poco antes de que se desencadenaran estos acontecimientos, que
fueron consecuencia directa del Concilio, encontramos en Mendoza, y sirvio de modelo
en el resto del pais, un antecedente muy importante de vinculacién entre un sacerdote
catélico, e padre José Maria Llorens, y jévenes universitarios a través del compromiso

socia afavor de los desposeidos.

2-1. El padre José “Macuca” Llorens y los campamentos universitarios de trabajo.

En la década del 50 el padre Llorens (1913-1984), perteneciente ala Compariia de
Jests, habia comenzado en Cérdoba junto con el jesuita Algjandro Del Corro, la
experiencia de los “sacerdotes obreros”. También por esa época dirigia a grupos de
estudiantes secundarios de Accién Catdlica que ayudaban en la construccion de casas de
un barrio obrero en las afueras de Buenos Aires. Poco después fue enviado a Mendoza
en donde se convirtio en un verdadero precursor de la corriente eclesial que se acerco y
se comprometié con los pobres, instalandose en el basural del barrio San Martin, situado
a oeste de la ciudad de Mendoza, ademés de ser un gran convocante de los jévenes
catolicosy universitarios de aguella época. Esta experiencia era narrada por é mismo de
la siguiente manera:

“Quise ser de El alos 17 afios, terminado €l bachillerato.

Trabajé cuanto supe y pude por estudiar y ser santo y esto significé para mi
encerrarme dentro de mi timidez y llegar a ser, al terminar mi formacién
jesuitica, un verdadero neurdtico que grité mi soledad cuando en nuestros
caserones me sentia sin testigos.

El afio 1947 oi un dia, ya sacerdote, una conferencia en francés al fundador
de la JOC, monsefior José Cardjin. No entendi su francés pero su testimonio
me conmovio: me ofreci al dolor de los demas sin preocuparme por €l mio.
1948 a 1957: algun trabajo con los pobres, aliviar los en su dolor, acercarme
con 120 “misioneros de Emaus’™ a los sin techo de la ciudad de San Martin
(Gran Buenos Aires); también un campamento con 20 muchachos para
“hacerle casas™ a cinco familias sintecho.

1958: ya estaba en Mendoza. Senti que el Evangelio me apretd: “tuve hambre,
tuve sed...no tuve techo™: la ultima sintesis del ser cristiano para Jesus y su
termometro:’a mi derecha...a mi izquierda” (Mateo 25, 31).
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Debe ser maravilloso €l rostro de Cristo mirado asi, desde su derecha. Fui
entonces con “traperos de Emads™, universitarios, a “construirle casitas a los
pobres”. ©

En febrero 1964 se inicié en e Barrio San Martin la experiencia de los
“campamentos universitarios de trabajo”. En esa ocasion participaron 50 universitarios
de varias provincias que durante quince dias vivieron, las chicas en la escuela y los
varones en una casa, junto con los habitantes del mismo. En su organizacion, junto con
el padre Llorens colabor6 el socidlogo y profesor universitario Ezequiel Ander Egg. Al
ano siguiente se llevaron a cabo en enero y febrero y el nimero de asistentes se elevo a
120 universitarios. A partir de 1966 esta experiencia se nacionalizé y hasta su
finalizacion en 1972 se realizaron sucesivamente en el norte de Santa Fe, Neuquén,
Cutral C6, Cipolletti, General Roca, Salta, Santiago del Estero y Catamarca. En ellos
participaron estudiantes de casi todas las Universidades Nacionales y algunas catdlicas.
Cada uno de los participantes asumia sus propios gastos, |os alimentos se pagaban con
larealizacion de rifasy otras actividades o a través de donaciones. En los lugares donde
se iban arealizar los campamentos se solicitaba a organismos publicos, organizaciones
locales o iglesias un espacio fisico con las condiciones minimas para contener durante
un mes alos veinte o treinta campamenteros.

A través del testimonio de Miguel Longo, ex seminaristay colaborador del padre
Llorens, podemos reconstruir parte de la labor de Llorens en el barrio San Martiny de
lafinalidad de los CUT:

“(...) Aqui ya Llorens era todo un simbolo y una institucién: desde 1958
cumplia sus funciones sacerdotales en ““el basural del Barrio San Martin” y
habia comenzado a ejercitar su “opcion fuera de la ley”, segun el titulo del
libro en el que condensd su experiencia. Fuera de la Ley Civil y fuera de la
Ley Eclesiastica. Es famosa la sentencia que con que definié su gercicio
pastoral: ““Primero construiremos la casa de los hombres y después la Casa
de Dios™.

Precisamente, en e verano de 1964 comenzd la saga de los Campamentos
Universitarios de Trabajo. Con el lema “Una experiencia dura para
universitarios fuertes”, un grupo de estudiantes universitarios se instal6 en el
Barrio San Martin para ayudar a construir “la casa de los hombres™” que
habitaban el basural. (...)

Esa primera experiencia no solo cuajo en Mendoza sino que rapidamente
comenz0 a “nacionalizarse™ (...).

La esencia de los CUT fue posibilitar que los estudiantes universitarios
CONVIVIERAN con comunidades marginales o directamente excluidas
durante un mes, no como “maestros” sino como ““discipulos” en las tareas de

® Llorens, José M. Opcién fueradela Ley. Mendoza, Taller gréfico de Impresos ALFA, 1994. p.p 183-
184.
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esas comunidades. En los primeros afos, esa CONVIVENCIA EN EL
TRABAJO se limitaba a la construccién de viviendas, pero progresivamente se
fue ampliando a los trabajos en general, como las cosechas, trabajo en €
campo, etc. El objetivo fundamental: producir un impacto vital en los
estudiantes para transformar su conciencia, y ademas compartido con un
grupo de entre 20 y 30 pares, es decir en comunidad (...).

A partir del primer campamento y como derivacion del fuerte impacto que la
experiencia tenia en cada persona, al regreso a las distintas ciudades los
campamenteros “no podian dejar de estar juntos”, para seguir procesando
sus cambios interiores y también para expresar su compromiso social con los
marginales o0 excluidos de sus lugares de residencia. Y, ademdas, para
convocar a nuevos estudiantes al proximo campamento y participar en su
organizacion (...)."

Los CUT fueron el centro de confluencia de gran cantidad de jovenes mendocinos
con sensibilidad social, generdndose una especie de mistica en torno a ellosy a lalabor
de Llorens, atal punto que segun los dichos de la época, el barrio San Martin era €
“Ganges” de los mendocinos, habia que ir al barrio por lo menos una vez en la vida para
purificarse. Sobre el espiritu de estos campamentos, Rolando Concatti, ex sacerdote del
Tercer Mundo nos expreso:

*“...la idea del campamento universitario, era una idea muy sesentista, era que
los universitarios fueran a un pueblo, a un lugar del pais particularmente
atrasado, particularmente en dificultad y en un empefio de un mes o mes y
medio, lo que duraban las vacaciones, intentara ayudar a la gente en algo que
los cambiara, y sobre todo si 1o podia cambiar mas o menos fisicamente,
haciéndole casas, organizar una cooperativa, trabajar con €ellos. En la
practica era un proposito desmedido e ingenuo, un lugar y la gente no se
cambiaba en ese tiempo, 1o que cambiaban eran los universitarios que iban,
que venian de una universidad privada o lo que fuere, ya con &nimo pero sin
tanta vinculacion politica. El contacto con el dolor, con la pobreza extrema,
con la injusticia espantosa, era un curso aceleradisimo de radicalizacién
politica. (...)"®

A partir de esta experiencia movilizante desde el punto de vista social y del
contacto con otros jovenes de diversos puntos del pais, con los que obviamente, luego
de lajornada de trabajo, se entablaban charlasy discusiones ideol 6gicas, muchos de sus
participantes optaron por la militancia politica. Concatti sostiene que los CUT ““fueron
muy manipulados por el proto ERP, es decir el PCR, que termind siendo la fuente del
ERP”, sin embargo Miguel Longo no coincide con esta afirmacion:

“Sn duda alguna, la experiencia de compartir las condiciones de vida de
sectores marginales y e contacto con su forma de pensar derivdé en que

" Testimonio de Miguel Longo
8 Testimonio de Rolando Concatti.
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muchos estudiantes asumieran compromisos politicos con € fin de
transformar la realidad social (...).

No creo que haya existido esa influencia preponderante del PRT-ERP. En
general los debates se daban entre |os marxistas prosoviéticos y |0s prochinos,
los peronistas, los catdlicos comprometidos y los catélicos ingenuos, si se
pueden definir asi las grandes corrientes que se movian dentro de los CUT.
Pero no creo que ninguna haya sido preponderante y, si alguna hubo, por las
derivaciones personales posteriores, me parece que fue el peronismo en sus
distintas variantes.”®

Es importante aclarar, y en esto coinciden sus conocidos, que el padre Llorens no
tenia un trasfondo ideoldgico muy fuerte y sobre todo politico, incluso durante mucho
tiempo mantuvo una reserva muy grande hacia el peronismo, pero lo termind aceptando
cuando se le hizo evidente que su barrio era peronista. Justamente en una entrevista
cuando se le consulto si adheria a alguna corriente politica concreta respondi 6:

“No. Yo vivia en forma totalmente apolitica. Estabamos en el 59, con golpe de
Estado y, con experiencias politicas nuevas. Entonces yo pensaba que lo de
Aramburu y después lo de Frondiz eran aciertos, de manera que
politicamente estaba fuera de foco. Luego vi al peronismo como un
acercamiento al pueblo y los preferi a los conservadores, que no estaban
cerca del pueblo. Fue una intuicién de que los partidos que colaboran para €
bienestar del pueblo son mas sanos que los que no colaboran. (...) No tengo
capacidad para leer de politica. No soy politico. Aunque s tengo simpatias
ciertamente.”*°

Mas dla de que haya influido o no politicamente sobre los jovenes que
participaron de su propuesta, su importancia radica en haber generado en ellos una
enorme sensibilidad social y el deseo de colaborar para la construccién de una sociedad

mas justa, y su ggemplo se extendié por todo el pais.
2-2. El grupo delos 27y el movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo.

Tal como ocurria en muchos lugares del pais, e Arzobispo de Mendoza,

Monsefior Alfonso Buteler se mostraba reticente a aplicar las resoluciones™ del

® Testimonio de Miguel Longo.

19| |orens, José M. Opcién fuera de laley. Mendoza, Impresos Alfa, 1994. pp 234-235.

™ Un antecedente en lo referido a la renovacion eclesial en Mendoza, lo encontramos en el padre
Fernando Viglino quien ya afines de la década del 50, desde su parroquia de San Mauricio (Guaymallén)
propiciaba la celebracion de la misa en lengua vernécula y la supresion del uso de sotana para los
sacerdotes. En 1963 fue separado de su cargo de pérroco. S bien no formé parte de los 27, fue una
especie de guia espiritual del grupo. Posteriormente fue expulsado de la didsesis, acusado de ser €
instigador de los “rebeldes”.
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Concilio Vaticano II. Esto determiné que en agosto de 1965, 27 sacerdotes™ que
representaban la mitad del clero mendocino y llevaban sobre si las grandes
responsabilidades de la didcesis, renunciaran a sus cargos diocesanos y presentaran una
nota a Nuncio Apostélico, Monsefior Mozzoni  poniéndolo a tanto de lo que ocurriaen
la provincia. En sintesis este grupo de sacerdotes solicitaba la puesta en marcha efectiva
de los principios y normas del Concilio Vaticano Il y la eleccion de un obispo auxiliar
gue supiera interpretar las inquietudes y trabgjos del clero provincia. Uno de los
integrantes de este grupo, el Padre Vicente Reale nos refirio lo siguiente:

"El grupo de los 27 es que fuimos 27 sacerdotes los que adherimos de entrada
a que, todos recuerdan que desde el afio 62 al 65 hubo un acontecimiento
eclesial muy importante que fue el Concilio Vaticano II, que trajo segin la
inspiracion de Juan XXI11 y después Paulo VI como un aire nuevo en la Iglesia
gue no significaba y que no significd cambiar la doctrina pero si ponerla mas
en contacto con la sociedad de hoy ( ...)

Esto que el Concilio lanz6 como una nueva llamarada dentro de la Iglesia a
nosotros nos movilizd mucho, sobre todo a los sacerdotes mas jovenes de la
didcesis en aquel momento, entonces informalmente al comienzo sin ninguna
pretensién porque esto de los 27 no fue algo programado. (...)

Los sacerdotes de mas edad, de otro tipo de formacién de la didcesis creyeron
gue este grupo de sacerdotes jovenes que estaban hablando de esto y que
estaban haciendo alguna iniciativa en sus parrogquias 0 comunidades estaban
como enfrentando la tradicion de la Iglesia, como queriendo hacer una nueva
Iglesia y sobre todo como desobedeciendo las indicaciones del entonces obispo
Monsefior Buteler cosa que en realidad no era asi, 10 que nosotros queriamos
es que lo que la Iglesia queria para la Iglesia universal, nuestro obispo lo
pudiera hacer aca contando con el apoyo nuestro ..."*3

En respuesta a este petitorio fue nombrado obispo auxiliar de Mendoza M onsefior
Olimpo Maresma, lo cual provocd profundo rechazo entre los “rebeldes” ya que éstos
tenian referencias de que no era una persona proclive a didlogo. Es por ello que
decidieron recurrir ala Secretaria de Estado del Papa Pablo V1 en el Vaticano y con esta
finalidad vigjaron a Roma los presbiteros Héctor Gimeno y Oscar Bracelis. El 5 de
noviembre se entrevistaron con e cardenal Cicognani, Secretario de Estado del
Vaticano y le plantearon la situacion de la arquidiocesis mendocina. Ante la falta de

solucion, se entrevistaron con el cardenal Ottiviani, Secretario de Estado del Papa, con

12 | os renunciantes eran los presbiteros Beniamino Baggio, Oscar Bracelis, Rolando Concatti, Jorge
Contreras, Oscar Debandi, Jorge Gatto, Hector Gimeno, Pedro Garcia, Rodolfo Miranda, Gerardo
Moreno, Oscar Moreno, Jorge Mufioz, Miguel Pérez, Domingo Perich, Justo Pol, Carlos Pujol, Angel
Quintero, Paulino Reale, Vicente Reale, Rafael Rey, Exequiel Rodriguez, Hugo Santoni, Pedro Santoni,
José Suraci, Edgardo Taricco, Agustin Toteray Francisco Totera.

13 Testimonio del Padre Vicente Redle.
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idéntico resultado. Estas gestiones no hicieron mas que empeorar las relaciones con €l
Arzobispo, por cuanto éste lastomo como una cuestion personal contra él.

En un nuevo intento por llegar a un acuerdo, a fines de diciembre los 27 se
entrevistaron con Buteler y |le pidieron la creacion de dos instituciones aconsejadas por
el Concilio, un Preshiterio y un Vicario Episcopal a quien se tendria que consultar para
la solucion de los asuntos de mayor trascendencia. EI Arzobispo lgjos de darles una
respuesta definitiva les expresd que lo pensaria. El reclamo de los sacerdotes se vio
reforzado dias después, por un grupo de laicos miembros de la juventud de Accion
Catdlica (masculina y femenina), Movimiento Familiar Cristiano, Union de
Trabajadores Catdlicos, Movimiento Rural, Movimiento de Guias (masculino y
femenino), Juventud de Estudiantes Catolicos (masculino y femenino), APAC
(profesionales), Juventud de Universitarios Catdlicos (masculino y femenino) y AHAC
(Hombres de Accion Catdlica) que reunidos con el Arzobispo presentaron un extenso
documento donde denunciaban la falta de didlogo entre la grey mendocinay su pastor.
También se tocd el tema de los sacerdotes, oportunidad en la que Buteler expresd su
deseo de que pidieran perdon por haber rechazado la designacion del Presbitero
Maresma como Obispo Auxiliar. Ademas se mostré deseoso de un arreglo y prometio
introducir el Presbiterio y designar un Vicario Episcopa. De esta manera en forma
indirecta nombraba a |os laicos mediadores del conflicto. Cuando estos transmitieron el
mensgje a los 27, |os sacerdotes expresaron que solo colaborarian cuando se pusieran en
marcha las disposiciones del Concilio y descartaron presentar cualquier pedido de
disculpa.

El 21 de enero de 1966 ocho miembros de la Comision Permanente del
Episcopado Argentino (Arzobispos Caggiano, Fassolino, Tértolo, Esorto, Vicentin,
Aramburu, Perez y Bolatti) dieron en Buenos Aires una declaracion en nombre de todo
el Episcopado, deplorando la conducta de los 27 y la publicidad dada a conflicto y
manifestaron su apoyo a Monsefior Buteler. El Arzobispo sintiéndose fortalecido,
orden6 € cierre de los seminarios mayor y menor de Lulunta. Los sacerdotes
mendocinos rechazaron esta condena, declarando que solo la aceptarian si viniera de la
Santa Sede.

Finalmente tiempo después, Buteler renuncid a su cargo a cumplir los 75 afios de
edad, que era el limite establecido por € Papa para € término de las funciones de los
prelados, quedando con el ejercicio de la “Jerarquia del orden”, es decir las actividades

sagradas episcopales. La Santa Sede nombré como Administrador Apostélico a
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Monsefior Maresma que tratdé de reconstruir las relaciones con el clero disperso. No
existiendo ya el problema que o habia generado, el grupo de los 27 se disolvio. Pero las
heridas que este conflicto origind no desaparecieron en su totalidad y algunos de sus
miembros canalizaron sus inquietudes hacia otro movimiento que surgio en 1967, ya no
como resultado de un conflicto local.

En este afio, como ya hemos visto, el Papa Paulo VI publico la Enciclica
Populorum Progressio, de gran repercusion en € clero argentino, en la cud
profundizando algunos conceptos del Concilio destacaba la urgencia de cambios, y en
agosto se conocié el Mensge de 18 Obispos del Tercer Mundo en donde se hacian
referencias a colonialismo, a imperialismo del dinero y habia una clara definicién a
favor de los pueblos pobres y los pobres de los pueblos. Sacerdotes de distintas
provincias argentinas adhirieron a mensgje y esto les permitid nuclearse. A partir de
entonces fueron |lamados Sacerdotes del Tercer Mundo.

Algunos de los sacerdotes que habian integrado €l grupo de los 27 adhirieron a
este Movimiento porqgue vieron reflggado en el mensaje de los obispos gran parte de lo
gue ellos venian pregonando. Sobre esto el padre Vicente Reale nos comento:

“...los afios 66, 67 y 68 fueron muy dificiles para nosotros porque siendo
obispo Monsefior Buteler, € no nos queria nombrar a los 27 rebeldes en
ningun lugar importante de la didcesis, € dejé que cada uno fuera a donde
quisiera ir, nos dio libertad de accion pero sin nombrarnos. Entonces hubo
gente que se quedd aca como en el caso mio, o gente que se fue a Chile, o
gente que se fue a Europa.(...)

Muchos de los que estuvieron en los 27 sacerdotes, algunos ya habian dejado
el ministerio, creo que cuatro o cinco, muchos de los que estuvimos en aquel
momento en los 27, como esto era muy similar a o que nosotros veniamos
pregonando desde antes, intentandolo hacer aca en Mendoza, vimos como que
esto nos reflgjaba, esto de los obispos del Tercer Mundo, y entonces
empezamos a hablar en el orden nacional con otros comparieros de otras
diécesis y se hizo lo que se llamd primero Coordinadora de Sacerdotes para
el Tercer Mundo en la Argentina, es decir que no solo los sacerdotes que
estuvieron en los 27 formaron parte de esto del Tercer Mundo, pero s la
mayoria de ellos™**

Estos sacerdotes se volcaron hacia € pueblo y fundamentalmente hacia los mas
oprimidos. Se dedicaron al activismo socia en los barrios marginales, involucrando en
ello a los jévenes de la JUC. Participaron en las protestas populares y no escatimaron

criticas hacia el gobierno de la Revolucion Argentina. Esta posicion determind que

14 Testimonio de Vicente Reale.
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muchos de ellos fueran perseguidos y reprimidos. Al respecto el Padre Jorge Contreras

nos dijo:

"Aparece el grupo de Sacerdotes para e Tercer Mundo como una voz
expresiva de los sectores mas pobres de Mendoza. ... los documentos de los
Sacerdotes para € Tercer Mundo eran muy cuestionadores de la situacion
social que se vivia en €l pais. Hay que acordarse que estdbamos en tiempos de
una sucesién de gobiernos de facto, gobiernos militares que eran muy
autoritarios y entonces el pais estaba dominado por una corriente muy de
derecha y muy integrista, entonces los Sacerdotes para € Tercer Mundo
fueron como una barrera a esa linea politica.

(...) Molesté mucho a los obispos los documentos del Movimiento porque ellos
estaban muy callados sobre esto."*®

Su identificacién con lo popular los llevd a adherir a peronismo, postura

claramente expuesta por el mendocino Rolando Concatti en su libro “Nuestra opcion

por el Peronismo”. Alli presenta tres razones decisivas a favor del peronismo. Ellas

Son:

*“1- La opcion por el peronismo no es opcion por un partido politico, sino
opcion entre fuerzas sociales.
2- El peronismo es un Movimiento.
3- El peronismo es el mas alto nivel de conciencia y combatividad a que Ilego
la clase trabajadora argentina.””*®

En una entrevista que le hizo el diario Los Andes, Concatti abordé ampliamente el

tema del Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo en Mendoza y sostuvo entre

otras cosas:

“Pensabamos, contra la postura de la Iglesia distante, que se tenia que
involucrar. Esto implico tomar posicion. Nos sentiamos obligados a leer todo
lo nuevo, a interesarnos en todo lo que cambia y esto nos obligd a ser unos
mutantes (...)

Llegdb un momento en que no se podia retroceder y la Iglesia acepto la
situacion. Algunos volvieron con mucha humildad, que no habian roto tanto,
sometiéndose. Los que quedamos habiamos adquirido un nivel de
independencia que entraba en conflicto con la disciplina. Tuvimos un conflicto
cordial, no estabamos peleados con Maresma. Pero Ilegé un momento en que
nos colgaron. Nos dejaron sin cargo, por lo tanto sin plata. Sn expulsarnos
nos apartaron de la estructura de la Iglesia.”*’

Consultado sobre los argumentos de su adhesion al peronismo expreso:

“Un cristianismo comprometido tiene que hacerse cargo de aquello que
cambia el destino de la gente: €l estado y la politica. Como |la fe desfataliza la

!> Testimonio del Padre Jorge Contreras.
16 Concatti, Rolando. “Nuestra opcidn por el Peronismo”. Bs. As., 1972, p11.
7 Los Andes. Mendoza, 30 de noviembre de 1997, p 2, 2° seccién, col 2.
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historia, la politica desfataliza la realidad. Habia que romper las fatalidades
de la pobreza, la injusticia, la marginacion y la ignorancia. Habia que llegar
al estado para generar un cambio.

El planteo central del peronismo es de conflicto manejable de clases. Dice que
hay una alternativa entre los extremos no cambio y cambio total. Eramos
peronistas porque esta forma de leer la tercera posiciéon: no creiamos en €
revolucionarismo de los ultramarxistas ni en e quietismo de los
conservadores™®

Sobre este mismo tema Edgardo Taricco, ex sacerdote perteneciente a grupo de

los 27 y a Movimiento, opino:

"... cuando se hablaba ya de la vuelta de Perén se hablé de la opcion hacia €l

peronismo. En la parroquia de Bermejo algunos suscribieron eso y otros no.
(...) La opcion por el peronismo fue porque el peronismo era en ese momento
la politica que de verdad estaba mas metida con los pobres, con la politica
social delalglesia"®®

Concatti refiere que agui en Mendoza el Movimiento de Sacerdotes del Tercer

Mundo tuvo una relacion siempre conflictiva con los Montoneros y con e ERP

(Ejército Revolucionario del Pueblo) y que fueron criticos con la lucha armada:

“En un momento creiamos que armarse para presionar tenia sentido, pero
solo hasta llegar al didlogo. Era una forma de forzarle la mano a la dictadura
de Lanusse. Pero con € retorno de Peron se termind una etapa mientras que
para el ERP significaba un retroceso. Cuando |os montoneros creyeron que la
adhesién popular que tenian los ponia por arriba de Peron no estabamos de
acuerdo con ellos. Hubo una gran polémica en torno a la lucha armada, como
amenaza y como metodologfa revolucionaria.”?

Para finalizar es importante destacar que el Movimiento de Sacerdotes para €

Tercer Mundo tanto en Mendoza como en el resto del pais tuvo su auge entre 1968 y

1972, afio en que inicid su declinacién. Consultado sobre las razones de €ello el Padre

Contreras concluyo:

"Yo creo que uno de los puntos de toque de la declinacién del Movimiento fue
cuando se planted el tema del celibato. (...) Eso fue causa de una discusion
muy fuerte, muy intensa y muy desgastante, que eso fue significando un poco €l
eclipse del Movimiento porque se llegd a tensiones muy fuertes. Y lo otro que
paso es el clima politico que se estaba viviendo que era muy persecutorio,
entonces un poco para, hasta se podria decir para salvar la vida, fue
declinando, como quien hace una retirada..."

18 1dem

!9 Testimonio del Sr. Edgardo Taricco.

2 |dem

2! Testimonio del Padre Jorge Contreras.
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CONCLUSION

Las reformas promovidas por el Concilio Vaticano Il tuvieron un fuerte impacto
en la comunidad cat6lica mendocina, aun cuando en ella habia un fuerte predominio del
sector conservador. La reaccion provino de parte de 27 sacerdotes diocesanos que
exigian a Arzobispo Buteler la aplicacion de las disposiciones conciliares. Este
conflicto, netamente eclesial, tuvo amplias repercusiones en e ambito nacional,
Ilegando hasta el mismo Vaticano. Una vez solucionado €l entredicho, y a pesar de la
disolucion del grupo, a los sacerdotes involucrados no se les dieron cargos, por 1o que
varios de ellos abandonaron el ministerio, otros vigjaron a exterior y los que quedaron
se acogieron a la hospitalidad de sus colegas. Posteriormente varios de ellos adhirieron
al Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo. También debemos destacar 1a labor
precursora del padre José M. Llorens que transformé un basural en un barrio
cooperativo, y logré comprometer en esta tarea solidaria de ayuda a préjimo, a los

jovenes universitarios através de |os campamentos universitarios de trabgjo.

En cuanto A Movimiento de Sacerdotes para €l Tercer Mundo s bien en
Mendoza no fue muy numeroso, ni cont6 con tanta publicidad como en otros lugares del
pais, existi6 y sus integrantes se destacaron por su compromiso con los pobres y
desarrollaron una intensa actividad social en los barrios méas carenciados de la ciudad,
involucrando en esta accion a jovenes catélicos y universitarios. Fueron tildados de
"comunistas’ por sus opositores, cosa que ellos niegan enfaticamente, adhirieron a
peronismo porgue representaba a los pobres y efectuaron continuas denuncias contralos
abusos de la dictadura. Algunos se retiraron de la lglesia desencantados con la Jerarquia
gue no los apoyd, y con el peronismo que desempefiaba € poder politico y que no
cumplié con lo prometido. Los que permanecieron en €l seno de la Iglesia continGian

gjerciendo su labor evangelizadora silenciosamente.
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