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La institucionalizaciéon de la monarquia ptolemaica a través de mecanismos ideol 6gicos
aportados por lareligion como préctica social

Cristian Espejo De Romarion

Rosa Ana Garbarino De Calvo

A modo de | ntroduccion

El presente trabajo se inserta dentro de ese espacio temporal cargado de notas individuales y
distintivas que Johann Gustav Droysen® dio en llamar Helenismo y que cronol 6gicamente
abarca desde la muerte de Algjandro (323 aC) hasta la batalla de Accio (33 a.C.)

Pero el helenismo no fue el resultado de una mera politica cultural de Algjandro Magno y sus
sucesores, sino € producto de unos continuos contactos que se fueron haciendo
progresivamente mas intensos entre e Mediterraneo Oriental y e Proximo Oriente.
Represent6 ciertamente la ruina del ideal antiguo de la ciudad - estado (polis) griega, pero
significé también la sublimacién de ella en la idea de un imperio universal en el que todos
debian entenderse en la misma lengua y compartir modelos de pensamiento andlogos.® El
helenismo, pues, fue un intento de compenetracion de Oriente y Occidente para crear una
cultura universal que valiera para todas las gentes de los ambitos geograficos conocidos. Fue
Algjandro Magno el impulsor de este movimiento, pero no su creador primero, ni fue €l
helenismo & mero resultado de armas victoriosas. Algjandro y sus sucesores, |os denominados
Diédocos, crearon el marco para una nueva configuracion de la existencia humana, que como
posibilidad no fue un hallazgo suyo, sino una herencia de tiempos y pensadores del inmediato
pasado.

De ese mundo nuevo nos centramos en Egipto para plantearnos agunos interrogantes
sobre la institucionalizacion de la nueva monarquia fundada por Ptolomeo Lago y €l rol de la
religion en ese proceso.

Si la visién de los reyes como dioses es la forma en que € pensamiento egipcio

procesd la irrupcion de la préactica estatal, si tal es el modo en que se efectia en el Nilo la

'en su obra de 1836 (Hamburgo) Geschichte des Hellenismus (Historia del Helenismo; reeditada
or E. Bayer en tres vols., Tubinga 1952-1953).
los vocablos hellenismds y hellenizein se referian al principio en griego casi exclusivamente al uso
de la lengua y raramente conllevaban un contenido cultural o artistico.



toma simbdlica de lo radicalmente nuevo que emerge, esto podria significar que los egipcios
percibieron con claridad la ruptura que, a nivel de las practicas que organizan la sociedad,
ocurre con la aparicién del Estado.

Puesto que el orden social representaba un aspecto del orden cdsmico, se supone que la
realeza existio desde el comienzo del mundo y en tanto tal fue asumida por el pueblo egipcio.
Al llegar los Ptolomeos fueron considerados como “hijos de Ra” como lo habian sido sus
antecesores, €l clero egipcio acepto tratarlos y considerarlos como sucesores de los faraones 'y
de su parte los filosofos ofrecieron una justificacion tanto a la realeza, como de la mejor
forma de gobierno, y de los reyes caracterizados como “los mejores hombres”. Durante su
dominacion, lareligion egipcia permanecio latente y las formas de manifestar el culto alos
reyes proliferaron de modo significativo.-

Dentro de este marco debemos recordar que el contacto entre e mundo griego y €l
oriental puso de manifiesto la contraposicion del modelo griego- impregnado por los
principios de la polis, la democracia, € individualismo, el cumplimiento de las leyes de la
ciudad, su “paideia”- y de otra parte el mundo oriental - basado en sus creencias tradicionales,
Su monarqguia teocratica, su estado redistribuidor, su forma de considerar €l poder, su sistema
religioso y el imaginario colectivo de su pueblo-.
¢Qué fundamentos politicos religiosos caracterizan a la nueva monarquia egipcia en €
periodo de los primeros Ptolomeos?;Qué cambios y qué permanencias se pueden vislumbrar
en la representacion del poder real?;Como se combinan la religiony el poder derivados del
modelo griego y lateocracia egipcia en este periodo?

L o que estaba en la tradicion

La monarqguia faradnica es en la mentalidad del egipcio antiguo, no solo la depositaria
de un poder politico y civil, sino también, y antes que nada, una emanacion directa y una
encarnacion de la divinidad.

Los egipcios consideraron a sus reyes como dioses, se trataba de seres dotados de divinidad
tanto como de humanidad.. Nexos entre el cielo y la tierra, los faraones eran intermediarios
entre el orden divino y el humano.’

El rey, en efecto, no es Unicamente el continuador de las antiquisimas dinastias divinas
y por consiguiente de Ra, de Sow y de sus sucesores, a los que tributa €l culto debido a los

antepasados, ni se limita a ocupar, en € orden jerarquico € primer puesto después de los

3 TRIGGER, B., KEMP,B., Historia del Egipto Antiguo, Espafia, Critica, 1985.




dioses, sino que é mismo es dios y encarnacion de Horus, una de las fuentes que asi lo
aseveraa.C)n son laslamentaciones de Isisy Nephthys

i Oh, mi Sefior!, jNo hay dios como tu!
El cielotienetu _ba , latierratu forma,
El Més Alla esta lleno de tus secretos.
Tu esposa es tu guarda.

i Tu hijo, Horus, gobierna lastierras!. *

Podemos detectar, en € impacto que produce la practica estatal emergente sobre un
pensamiento habituado a reconocer lo politico y lo religioso en unidad y capaz de advertir
"naturalmente” una continuidad de esencia entre la condicion de divinidad, en toda su
especificidad, lavisién inicial de los jefes egipcios como reyes-dioses.

Ademas de la concepcidn que tenian los egipcios sobre la divinizacién de los reyes, debemos
destacar dentro de la concepcidn egipcia la creencia que poseian sobre los dioses- reyes desde
el mismo momento de la creacion, asi |o testimonia una version de la Creacion por Atum:
" ¢Quién es é? Este Ra, cuando comenzd a gobernar
lo que habia creado, significa que Ra comenzo a aparecer
COMO un rey, COmo Uno que existia antes de que hubiesen
sido puestos | os sostenes de Shu, cuando estaba sobre la
colina que esta en Hermopolis'.6

Del mismo modo, himnos y relatos temporalmente posteriores pero que remiten a los
dioses mas antiguos, refieren a un mundo divino regido por un dios-monarca y de un tiempo
anterior a Menes, en el que el dios-rey "esalavez rey de los hombresy de los dioses'. “La
concepcion del mundo como una creacion, se explica através del Ka original del dios ya que
éste tenia la facultad de fragmentarse, multiplicarse, individualizarse y regenerarse cubriendo
el amplio espectro de los seres y las cosas creadas. Otorgandoles vida e informando a cada
uno en su peculiar singularidad.”” .

La Teologia Menfita, en la seccion | pone de relieve el papel armonizador del Kareal:

"Horus se levant6(como rey) sobre todo el pais...
Fueron colocados € junco y el papiro en el doble

portal de la Casa de Ptah. Esto significa que

*Faulkner, "The Lamentations of Isis and Nephthys,” Mélanges Maspero |, 1 (1934):
5 FRANKFORT, H., Reyesy Dioses, Madrid,1976.
6Himno de la Creacion por Atum, en Rosenvasser,A., Introduccion a la Literatura egipcia. Las formas

literarias, en RIHAO 3,1976.
"PEREYRA de FIDANZA,V., La Realeza Egipcia. Los Fundamentos del Poder en el Periodo
Arcaico,Buenos Aires ,PREDE, 1991.




Horusy Seth se reconciliaron y unieron-fraternizaron
para que no hubiese pugna...unidos estan en la Casa de Ptah...2

Dentro de la cosmovision egipcia se hace necesario distinguir al Ka como el soporte
sagrado de larealeza, entendiendo que el Ka es considerado como esencia, el Kareal debe ser
interpretado como realeza, es decir el Kadel rey esidéntico al Kade los diosesy le permite la
continuidad y renovacion de lainstitucién sagrada.

Si consideramos que uno de los rasgos més caracteristicos de las formas politicas
centralizadas, reside en el peso y la funcion que cumple la fuerza militar dentro de la
estructura del sistema y en la practica social, es indudable el valor que tuvo la capacidad de
controlar lafuerza como soporte y fundamento de la autoridad real.

Los textos y las representaciones artisticas reflejan una estética intelectual, fueron
compuestos en la mente de sus creadores como una verdadera geografia simbdlica que se

retrotrae al mismo momento de la Creacidn, Asi o vemos reflegjado en la piedra de Shabaka:

“1Geb, € sefior de los dioses, ordené a la Enéada

Que sereunieran con €. Juzgd entre Horus y Seth;

Sal16 la disputa entre ambos. Hizo a Seth rey del

Del Alto Egipto...e hizo a Horus rey del Bajo Egipto,

En el lugar donde su padre se habia ahogado y que esla
Separacion de los Dos Paises...°

Los cambios producidos en el predinastico final evidencian la aparicion de la escritura
jeroglifica, la arquitectura monumental, el control de lairrigacion llevando a la existencia de
un gobierno monéarquico en proceso de consolidacion.

Las tumbas encontradas revelan estratificacion social, las insignias y atuendos
demuestran simbolo de poder, el mayor espacio dedicado en los documentos y la
representacion del rey con mayor tamafio que los demas, son claros testimonios de la
influencia que poseia el faradn en la sociedad egipcia.

La posicion del rey en la sociedad terrenal reflgja la concepcidén cosmogonica: en €
cosmos € dios creador transfiere parte de su esencia a los dioses, en la tierra é transfiere
parte de esa esencia a otros hombres para que colaboren con é en la organizacién del orden
social.

8 Teologia Menfita en Rosenvasser,A., op-cit.
® Piedra de Shabaka, Teologia Menfita en AEL I.



Estos elementos miticos se repiten en la ceremonia de la coronaciéon donde se funden
elementos historicos y concepciones religiosas vinculadas con la realeza en Egipto. La
coronacion comprendia actos relacionados con la fundacion de la monarquia; estos actos
subrayaban la union definitiva de las dos regiones, el Deltay € Valle, a comienzos de la
Primera Dinastia.

Para el pensamiento religioso egipcio la coronacion no era una simple ceremonia de
recordacion de un hecho historico, era un acto trascendente que se proyectaba al mundo de los
dioses: era la transferencia por parte de los dioses, |os primeros gobernantes del mundo, del
gobierno de Egipto a su hijo y heredero, Horus, el rey divino.*

Toda su potencia'y poder mégico se manifiesta en otras dos de sus caracteristicas. su control
sobre las fuerzas de |a naturaleza, que provee alos egipcios lainundacion regular del Niloy la
abundancia de las cosechas, y su fuerza destructora de guerrero, que les asegura la proteccion

frente a cualquier peligro exterior.

Latradicién greco-macedonia reconoce antecedentes muy antiguos™ y del siglo -1V en
forma especifica, donde comenzaba a advertirse €l giro de la evolucion politica hacia el
gobierno unipersonal concibiendo a gobernante como un benefactor (evergetes) o salvador
(soter). Esta concepcion, luego de la muerte de Algjandro Magno, fue asociada a la divinidad

Ilegando a endiosar |a autoridad.

Para el siglo IV a. C., Aristoteles en “La Politica”, al realizar en el libro Il una
teorizacion sobre las constituciones, desde el concepto de ciudad y ciudadano, entiende que si
hay un individuo que supere a todos en virtud, no hay que considerarlo como parte de la
ciudad sino que...

. es natural que tal individuo fuera como un dios

entre los hombres...*?

Concepcion ésta que en un pensador como Aristételes, quién se interesd por todo el
amplio espectro de la actividad humana y del conocimiento, nos lleva a pensar que era
aceptada por una buena parte de laintelectualidad de este siglo el cual presenciabael giro del

pensamiento politico hacia formas de poder contrarias a la ciudad-estado. Por otra parte la

19 PEREYRA de FIDANZA,V., La Realeza Egipcia. Los Fundamentos del Poder en el Periodo
Arcaico,Buenos Aires ,PREDE, 1991

Téngase por ejemplo a Licurgo de Esparta quien fue “adorado” como un dios, nos cuenta
Herodoto1.66.1 Ademas también los fundadores de las ciudades fueron adorados como “héroes” Por
otra parte los reyes griegos tanto en Esparta como en Macedonia remontaran su linaje a los dioses
12 ARISTOTELES, Politica. Madrid, Gredos, 1988, pag. 193




polis vivia una etapa de transicién hacia nuevos rumbos donde las individualidades
protagonizarian la dinamica histérica.

Asi lo entendi6 Isocrates, orador ateniense, quién alo largo de su prolongada existencia,
fue testigo de este giro y adaptd su logos a las viscisitudes de la polis. Desde mediados de
siglo comprendio que e destino de las ciudades no podia ser conducido por ninguna de ellas,
inmersas en una profunda crisis interna'y externa. La salvacién podia venir del exterior, de la
mano de agquel a quién los atenienses habian considerado un barbaro, este era Filipo de
Macedonia. El orador llegé a compararlo con Heracles, es decir lo vio como un héroe que
trgjo la anhelada paz a las ciudades, levanté trofeos a la victoria y realizé acciones que
guedaron en la memoria de los griegos. Todo esto fue posible porque era un semidios y asi
como a los dioses que nos proveen de bienes les llamamos Olimpicos, les construimos

templosy ataresy lesinvocamos en toda necesidad y urgencia...

113

. €S necesario que te acostumbres y te preocupes
para guetodos tengan esa opinién de ti incluso mas
que ahora. Quienes desean un renombre mayor al de
los demas deben proponerse unas hazafias posibles
pero acomodadas a lo que se desea, y buscar €

ejecutarlas segun se presenten las ocasiones.”*?

Al tema de la memoria y €l recuerdo vuelve este orador en los discursos |lamados
“chipriotas”. En el dedicado a Evagoras™*, comienza recordando |as honras que se le rindieron
a su muerte las cuales eran propias de un héroe: ofrendas, coros, musica, certamenes
gimnasticos, carreras de carros 'y trirremes, sin dejar de lado la palabra, la cual si es utilizada
para exponer todas las hazafias realizadas, esto hara a estos mortales inolvidables entre los

hombres. Su accionar hace que sean considerados como dioses entre los hombresy

“... los honores, las riquezas y los poderes que los
soberanos tienen, todos los hombres creen (que los
asemejan) a los dioses ... se concibe la realeza como
un sacerdocio .. (y) ... es el mas importante asunto

humano, y el que requiere de la mayor prudencia.’

3 ISOCRATES, Discursos Il — I. Madrid, Gredos, 1980, pags. 189 y 270/271.

“El discurso lo dirige a Nicocles hijo del rey fallecido Evagoras de Chipre.ISOCRATES “ Nicocles”
Madrid, Gredos, 1980

5 ISOCRATES, Discursos Il — I. Madrid, Gredos, 1980, pags. 189 y 270/271.



Jenofonte en “La Ciropedia” traté de mostrarnos el ideal de la figura real tomando como
gemplo a Ciro. Cuando Ciro ya est4 instalado como soberano, Jenofonte hace una mencion
de las diferentes acciones que éste emprendi6; rescatando €l ideal de un absolutismo aceptado
por todos. Alli destaca que procedio a dotarse de una guardia personal, celebré sacrificios a
Zeusy Hestia, organizo la corte real, nombro funcionariosy Ilegd a convertirse en modelo de
sus subditos. Una vez que consolidd estas acciones, reaizd su primera salida del palacio
mediante un vistoso desfile digno de una persona de su investidura. Era el rey quien
personalmente |o encabezaba vistiendo tunicas de color plrpuray seria escoltado por filas de
soldados a ambos lados del camino. Del contingente formarian parte, también, los animales
destinados a sacrificio, toros para Zeus, caballos para e sol (Apolo), y los carros
consagrados alos dioses. Ciro se presentaria...

.. montado en un carro y llevando la tiara recta y
una tanica color parpura mezclado con blanco ...y
en las piernas unas calzas color escarlata y un caf tan
enteramente purpureo. Tenia también una diadema en
torno a la tiara, y los miembros de su familia tenian
también el mismo signo distintivo idéntico al queenla
actualidad tienen (...) Y todos al verlo se postraron, ya
porque hubieran recibido la orden de ser los primeros
en hacerlo, ya porque se sintieran estupefactos por €l
empaque del espectaculo y por la impresion que daba

Ciro de talla y belleza...””*®

Como puede advertirse, este testimonio, es una muy detallada descripcion que contiene
simbolismos que se proyectaran a épocas posteriores como el purpura de las vestimentas, la
nutrida procesion, €l sacrificio, la diadema, latiaray la postracion, rasgos estos ultimos de
notable presencia en la corte de los soberanos helenisticos. Finalmente cabe destacar que alli
estarian presentes también contingentes de lanceros, caballeria persa, meda, armenia, hicarnia,

cadusiay otrasy lamuchedumbre reunida a tal efecto que lo escoltariay aclamaria a su paso.

En otro de sus escritos, la “Vida de Agesilao”, Jenofonte, enumero las virtudes de un
soberano, entre las cuales destaca la piedad, la honradez, la mesura y la entrega. A ellas
agrega la prudencia, €l valor en la guerra, el patriotismo y el respeto por la ley; cualidades

éstas- siempre saiguiendo los conceptos de Jenofonte- que hicieron posible que Ciro

16 JENOFONTE, Ciropedia. Madrid, Gredos, 1987, pags. 448/454.



trascendiera en su época y posteriores Asi pues identificamos otro antecedente, en el mundo
griego, de ideas que alcanzaron su més notable expresién en las monarquias de siglos

posteriores.

Como més arriba se dijo, varios de estos rasgos fueron adoptados por los soberanos
helenisticos, siendo el primero en hacerlo e mismo Alejandro. Respecto a él, Arriano en “La
Andbasis de Alejandro Magno” destacé que la divinizacion de su figura comenzé a
manifestarse a través de la proskynesis o postracion ante su presencia. Es asi como luego de
la violenta discusion que termind en la muerte de su intimo amigo Clito y después de haber
lamentado, segun la versién de Arriano, con profundo dolor, lo acontecido, Algjandro, solo
encontrd consuelo en las palabras del sofista Anaxarco. Seguin éste, la Justicia, compafiera de
Zeus, bendice con su presencia las acciones de un gran rey, lo cual debe ser aceptado por él
mismo y por todos los hombres. Tranquilizado en este sentido se manifesto partidario de la
proskynesis a considerarse hijo de Amoén, adoptar costumbres persas en el vestir y rodearse
de aduladores. Conviene aclarar que Clito fue uno de los que se opuso a este tipo de practicas
lo mismo que Calistenes de Olinto, quien acompafio a Algjandro desde un primer momento y

escribi6 un detallado relato de su accionar.

En cierta ocasion, y con el objeto de probar a Calistenes, Algjandro y sus contertulios
(el sofista Anaxarco, el poeta Agis y algunos ilustres persas y medos) decidieron traer a
colacion el tema sabiendo la oposicidn que él manifestaba al respecto. En esto su opinidn no
eralalnica, habia un importante nicleo de macedonios que pensaban de manera similar y que
veian en la suya, lavoz de la protesta. Entiende Calistenes que esta costumbre no es propia de

los mortales, sino que debe reservarse sélo aladivinidad vistacomo...

.. maximo honor ... porque se trata de algo que
esta por encima de nosotros y no nos es licito ni
siquiera tocarlo; también en su honor se organizan
los corosy los peanes ... Esmas, por Zeus, hasta
los héroes reciben honores distintos del de los

dioses...

No debemos confundirnos y ensalzar a los hombres como s fueran una divinidad,
continda el pensamiento de Calistenes, una practica como ésta, atenta contra el bien méas

preciado de los griegos como es su libertad.

" ARRIANO, Anébasis de Alejandro Magno. Madrid, Gredos, 1982, pag. 34.




Quinto Curcio Rufo, en su “Historia de Alejandro Magno”, al relatar lo sucedido con
Clito, menciona la postracion ante €l rey como una practica asumida por todo su estado mayor
como unaforma de rendir su homenaje y presentar sus respetos; es decir que la sola presencia

de Algjandro despertaba su admiracion.

Otro testimonio relacionado con el presente andlisis es € de Pseudo- Calistenes en
“Vida y hazafias de Alejandro de Macedonia”. Alli se hace mencion a la llegada del
macedonio a Egipto, precisamente a la ciudad de Tebas, donde fue entronizado por los
sacerdotes como rey de aquel lugar. Ademés, se dio a conocer un oraculo, que hacia
referencia a regreso del Ultimo rey del Egipto libre, rejuvenecido y con nuevas fuerzas, para
expulsar alos enemigos del pais, en este caso |os persas. Cuando Alejandro lo supo, interpretd
el prodigio identificandose con el faradn que regresaba y que emprendia tal accion bélica. Es
de destacar que en Egipto la figura real era considerada un dios viviente y los honores que
recibialo revestian de sacralidad.

De esta manera, en estos testimonios, que si bien corresponden a diferentes épocas, se
advierte un denominador coman: la costumbre del culto alafigurareal y su manifestacion
a través de diferentes formas y variada simbologia como la postracion, los honores y
homenagjes, la vinculacion con oréculos y prodigios para mas tarde completar el ciclo con la
imagen del faradn divinizado. Esto nos Ileva pensar que €l influjo del Oriente debid ser
notable en & proceso que se esta estudiando, pero no todo quedd limitado a €ello, sino que
también pueden advertirse algunos elementos helénicos que contribuyeron a esta concepcion.
Es asi que se manifestaban como valores fuertemente arraigados en el momento en que
Tedbcrito, compuso €l Elogio de Tolomeo.

¢Qué cambios se vislumbran?

La dominacion helenistica provoco un proceso de adaptacion y asimilacion entre la
cosmovision egipcia y la concepcion helenistica del poder que obligd a reformular los
fundamentos de la realeza 'y |os mecanismos de refuerzo a sistema ideol 6gico.

Con respecto a la concepcion del rey helenistico es, ante todo un guerrero vencedor, la
victoria es indudablemente la impronta de una proteccion divina. Los sucesores de Algjandro
intentaron una integracion cultural y religiosa con Egipto. Los historiadores creen como
probable la coronacion de liturgia doble, a juzgar por ciertos escritos y relieves de edificios
gue asi parecen informar. Cada rey de esta dinastia aparece en Menfis o Algjandria, primero

con la corona blanca o tierra alta de faradn del Alto Egipto y después con la mitraroja, que es
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la corona del Bagjo Egipto. Todos €ellos se cubrieron con el klaft faradnico (el manto que cubre
la cabeza y va por detras de las orgas, cladsico del antiguo Egipto). En los relieves de
coronacion se aprecia un puro estilo egipcio, sin infiltraciones de costumbres griegas, y gestos
tradicionales.

Tuvieron mucho cuidado en no desfigurar los antiguos santuarios de los grandes
faraones, es més hay un regreso a la antigua pureza de los templos egipcios de las primeras
dinastias. Aunque fueron portadores del arte helénico, este estilo o guardaron para su nuevo
palacio rea de Algjandria. Desarrollaron ademés el culto alos animales, algo tradicional en la
religion egipcia. Para ello se crearon ciudades mortuorias donde llevaban los animales
momificados y a donde se peregrinaba.

En la época Ptolemaica, en las paredes de los templos de Dendera y de Edfu'®, los
faraones aun llevan colgando detras una cola de animal y una maza blanca en la mano, al
igual que Narmer, e primero de un linge en el que todos sus miembros se sucedieron de
modo and ogo durante més de treinta siglos.

Los Ptolomeos adoptaron la funcién primordial del farabn que consistia en lograr la
victoria sobre los enemigos de Egipto. Su rol de mediador ante los dioses, garantizando el
“maat”, la aplicacién de la regularidad cdsmica a la vida egipcia, fue reflgjado en las estatuas,
paredes de los palacios y templos. Este lengugje visual fue utilizado para expresar nuevas

relaciones sociales'®

Sabemos que Alegjandro enlazaba sus origenes con Aquiles y que busco en vida que se
le rindieran honores de culto™ Pareciera ser que fue en época de Ptolomeo | (Ch 290) cuando

Algjandro fue adorado como un dios.-

Segun Shipley “la divinizacion de los Ptolomeos comenzé cuando Ptolomeo |l
Filadelfo, proclamé dios a su difunto padre Ptolomeo Soter”*Poco més tarde este soberano
después de la muerte de su madre, en el 279, inauguré ( en honor de sus padres desde alli en
més los Theos Soteres), el Festival de la Ptolemea( o Ptolemaida) que cobré gran

importancia.-

!® Relieves de las capillas de los templos de Edfti y Dendera.

' GOMEZ ESPELOSIN, J., “;Reyes y Dioses?. La percepcion de la monarquia en el Egipto
helenistico”, en Aegyptiaca Complutensia 1. Universidad de Alcala, Espafia, 1992,

%% Tambien conocemos la reaccion que esta decisién provocd sobre todo en los polites atenienses:
Calistenes y otros negaron que debiera rendirle semejantes honores y algo similar ocurrié con el
orador ateniense Licurgo Cfr. Arriano 4.10-12 , Hiperides, Oracion Funebre 6,21

I SHIPLEY, Graham, El mundo griego después de Alejandro. Barcelona, Critica,2001 cap V
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Filadelfo reclam6 para si, y para su esposa y hermana Arsinoé € culto de Theoi
Adelphoi — dioses hermanos- culto que fue rendido en vida. Arsinoé fue convertida en
’symnaos theos”( diosa cotemplaria) en todos los templos de deidades egipcias destinandose

ademés | os fondos estatales para financiar el culto®

En esta época ( Laeradelos Lagidai), 16gico es que poetas, literatos, eruditos préximos
a la Biblioteca de Algandria utilicen las fuentes que conocen para honrar la figura del
soberano. Esos intelectuales forjadores e hijos de esa ingtitucion utilizaran los argumentos que
estaban en sus manos y antes sus 0jos para forjar el elogio que servird de argumento y
propaganda de la nueva dinastia, y por supuesto que las fuentes de las que se nutren no
pueden ser otras que las del mundo heleno. De esa talente fueron las producciones que
Teocrito, Calimaco y Apolonio de Rodas elaboraron para dar significado a la dinastia
ptolemaica

Asi por ejemplo si releemos a Tedcrito en su “Elogio a Ptolomeo”, él mismo hace
mencion a los “innimeros honores” que merece el faradn, considerado como el mejor
soberano, bendecido por los dioses; deificador de su padre, o ha exaltado en grado sumo
hasta concederle €l trono de oro. En este sitial se sentard junto a Algjandro, deidad que ostenta
“reluciente diadema”. Puede ser destacado aqui el simbolismo del “oro”, como metal
consagrado por excelencia ala divinidad, y la diadema o mitra, la cual consistia en una cinta

blanca que |os soberanos persas colocaban en su cabeza junto a la “tiara”.

De lamisma manera en el poema aparece un elogio hacia Berenice, esposa de Ptolomeo Soter
y madre de Filadelfo y Arsinoe. Ella es vista como la que, con su presencia, provoca un gran
provecho a esta estirpe, en calidad de divinidad aparece asociada a Afrodita. Tedcrito la
describe como la esposa fiel, madre de hijos sabios en quienes se puede confiar e futuro del

reino, llega a describirla como un ser inmortal.-

“... t0, la primera en belleza, sefiora de las diosas,
Afrodita, tu velaste por ella, y por ti la hermosa
Berenice no paso el lacrimoso Aqueronte, Sino que,
arre- batdndola antes que arribara a la nave
sombria y al siempre odioso barquero de los
muertos, la depositaste en tu templo y tus honores
compartiste con ella...””?®

22 QUAEGEBEUR, J.,Documents concerning a culto of Arsinoe Philadelphos at Memfhis en Journal of
Near Eastern Studies, N° 30, 1971
8 TEOCRITO, Elogio de Ptolomeo, en “Bucdlicos griegos”, op. Cit., pags, 198/199.
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Fue en esta obra que Tedcrito llegd a compararla con otras mujeres célebres como
Deipile, madre de Diomedes, o Tetis, madre de Aquiles. Berenice, asistida por llitia, la diosa
del parto, dio aluz en Cos a su descendencia, el hijo amado. Al ser conocido, fue tomado
entre los brazos y presentado ante la divinidad augurando honores propios de su regiafiguraa
fin de traer a esta tierra (Cos) los mismos honores que Apolo trgo a Delos. Tedcrito,
personificando a laisla, hace que éstainvoque la proteccion divina sobre ellay todos cuantos

han nacido en esatierra en un intercambio mutuo de bendiciones. Es por ello que...

“... de lo alto resond por tres veces, desde las nubes, el graznido de
un &guila grande, €l ave del destino, sefial esta posiblemente de Zeus:
que Zeus Cronion vela por la majestad de los reyes, pero al que é
ama, tan pronto como es alum brado ese alcanza el mayor rango.
Mucha prosperidad lo acompafia y es mucha la tierra sobre la que

tiene poder y mucha la mar.””?*

Otro poeta, Calimaco, que también desplegd su actividad en Algjandriay en la corte de
los soberanos helenisticos, en su obra “Himno a Delos” el cual est4 vinculado con su similar
“Himno homérico a Apolo Delio” se presupone la divinizacion de Filadelfo, acaecida hacia el
270 a. C,, tras la muerte de Arsinoe, su hermana y esposa. Es de destacar que en é se
profetiza que en laisla de Cos nacera otro dios, un Ptolomeo, bajo cuyo dominio estaratodala
tierra®™. Segln las palabras del poeta, Ptolomeo, era un predestinado, por la divinidad y la
nobleza de su estirpe, a realizar grandes obras que perduraran en el tiempo y que nos llevan a
pensar en un émulo de Algandro Magno, el cua presentado como divinidad, sera su

protector.-

En otro himno, € dedicado a Zeus, vuelve Calimaco a elogiar a su rey y mecenas,
diciendo que todos los reyes estdn bgjo la proteccion de Zeus transformandose en una

manifestacion de la divinidad (epifania). Esa nota distintiva se traduce en sus acciones reales,

* TEOCRITO, Elogio de Ptolomeo, en “Bucdlicos griegos”, op. Cit., pags, 198/199.

%% Calimaco, luego de presentarnos el peregrinar de Leto, madre de Apolo, buscando un lugar
donde éste pudiera nacer, menciona que recorrio varias islas hasta detenerse en Cos. Alli, a punto de
dar a luz, la detuvieron las palabras de su propio hijo el cual pronuncio la profecia a la que se aludio
mas arriba:

“... No, madre, no me des a luz aqui. No es que menosprecie a esta isla, ni que tenga reproches que
hacerle, ... Pero las Moiras le han destinado otro dios (el sombreado es nuestro), suprema estirpe de
Salvadores; de buena gana acudiran bajo su diadema, sometiéndose al Macedonio, uno y otro
continente, y las tierras que hay en el mar hasta los bordes del poniente, desde donde conducen a
Helio sus rapidos caballos; e imitara las virtudes paternas...
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como la proteccién de las ciudades, el juicio recto, la atencion a las necesidades de sus

stbditosy la ordenada administracién.entre otros..”?

Es durante esta etapa — fendbmeno que también se vivio en reino atdlida- que la imagen
del faraon queda asociada a una serie de virtudes con las que se identificara la monarquia
helenistica. No sblo pautas conductuales que el rey debe cumplir, sino también su entorno de
esta aspiracion nos hablala ficcion que se recoge en la Carta a Filcrates®’, en este documento
se explica que quienes se encuentran proximos a monarca ( Ptolomeo |1 )se caracterizan por
su educacion, y es este elemento el que los habilita a representarlo ya sea como embajadores
en Jerusalen o como traductores del Pentateuco. El texto advierte que “...los embajadores son
dignos de tu agogé”?® Por otra parte a los monarcas — siguiendo este documento- se los
reconoce por €l lugar que dan alalecturay en general ala cultura, la agogé ha cobrado con
ellos un significado especial ° a punto de transformarla en un lugar comdn el caracter
“ilustrado” de los soberanos como prueba no ya la literatura solamente sino también las artes
plasticasy el arte monumental.

Por otra parte, y ya en €l terreno religioso, Ptolomeo | anim6 a muchos griegos a
establecerse en Egipto e intenté encontrar una nueva relacion entre los egipcios y 10s griegos
en sus creencias religiosas, formd un consgo religioso que incluyd entre sus miembros al
sacerdote egipcio Manetén y al griego Timoteo. Este consgjo consigui6 crear una triada divina
gue se formé del dios Serapis, su mujer la diosa Isis y su hijo el dios Harpécrates cuyo
nombre significa "Horus el pequefio” y empezaron las nuevas construcciones del templo
[lamado Serapeum "que significa el lugar del culto del dios Serapis’

Serapis fue concebido como un dios supremo, identificado por tanto con Zeus, en relacion con
el pantedn egipcio ,la consideracién tomaba como gemplo a Ra, Plutarco ya decia que
Serapis:
...simbolizaba con su cuerpo todo el universo,
con su cabeza al mundo y con su ojo el sol...*
Los griegos le llamaron Suchos, que quiere decir "cocodrilo” y le identificaron con

Helios.En la iconografia fue representado como cocodrilo u hombre con cabeza de cocodrilo,

6 CALIMACO, Himnos, Epigramas y Fragmentos. Madrid, Gredos, 1980, pags. 69 y 43“ Prueba de
ello es nuestro principe: sobrepasa con mucho a los demas. Realiza por la tarde lo que ya ha
proyectado por la mafiana, ... Otros para lo mismo, necesitan un afio y, a veces mas...

27 PELLETIER, A. Lettre d"Aristée a Philocrate. Paris; Lés Editions du Cerf, 1962.

%8 ARISTEAS, 43; 121
2 ARISTEAS, 283
% PLUTARCO,sis y Osiris, Madrid, 1930.
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con la corona Antef. En el periodo tardio también puede aparecer con cabeza de halcén, toro,
carnero o ledn.

A veces se le aplica el epiteto Panoptes (‘el que ve todo’). En el himno homérico a
Apolo también se le aplica el epiteto Tempsimbrotos(‘que alegra a los mortales”).

.Helios era representado frecuentemente como un joven con halo en un carro llevando una
capa, unaesferay un latigo. Los gallosy &guilas se asociaban con él.

La estatua de Serapis que se hallaba en el serapeum de Algjandria era de tipo y factura
netamente griegas. Alli aparecia con los atributos iconicos de Hades, entronizado con el
modius, esto es, una cesta o un medidor de granos sobre su cabeza —emblema del
inframundo—, un cetro en la mano, el can Cerbero a sus pies y una imagen similar a una
serpiente.

Seglin Plutarco®,Ptolomeo Séter robé la imagen en Sinope(actual Sinop en Turquia,
ciudad situada en la orilla del mar Negro, frente a las costas de Crimen cuando el dios
desconocido le ordend en suefios que lo llevase aAlgandriay asi |0 expresa:

*“...Entonces Ptolomeo envio a Soteles y Dioniso,y
estos dos hombres,tras muchas penas'y largo tiempo,
a pesar de contar con la ayuda de una Providencia
divina consiguieron llevarse furtivamente al coloso...
Timoteo y Maneton e Sebenitos conjeturaron por el
Cerberoy €l dragon, que poseia por emblema, que se
trataba de Pluton, persuadiendo a Ptolomeo que no
representaba a otro dios sino a Serapis...*

Es probable gque los origenes sobrenaturales del nuevo culto hayan sido propagados

desde | os centros oficiales establecidos en la ciudad.
Puede que el relato de Plutarco no se gjuste a los hechos; algunos estudiosos sostienen que la
adscripcion de la estatua a Sinope es en realidad una deformacién del nombre Sinopeion o
"lugar de Apis', un nombre dado a la colina donde se emplazaba el Serapeo en Menfis. No se
duda, sin embargo, de que haya sido Ptolomeo Soter quien fijé la iconografia para el dios de
la nueva capital de Egipto, aquien se asocio con Isisy Harpdcrates en una trinidad.

La idea de Ptolomeo consistia probablemente en hallar una deidad que se ganara por

igual el respeto de los helenos —de diversos origenes raciales, pero criados en una cultura

31Homero, lliada v.401, 900
32 Plutarco, Isis y Osiris,op.cit.
3 Plutarco, Isis y Osiris,28.



15

comun— Yy de los intensamente tradicionalistas egipcios, cuyos sacerdotes habian repudiado
la anterior dinastia extranjera reinante sobre Egipto, fortaleciendo asi la resistencia. Es poco
probable que los griegos hubiesen aceptado una divinidad zoocéfala, a modo egipcio,
mientras que |os egipcios estaban més dispuestos a aceptar cualquier aspecto para el idolo. Se
eligio, pues, un icono tipico griego, que fue proclamado el equivalente antropomorfo de una
muy venerada divinidad animal egipcia, el buey Apis, asimilado a Osiris, dios del inframundo.
La figura griega tendria probablemente escaso efecto sobre las ideas religiosas de los
egipcios; pero quizés sirvieracomo lazo Util entre las dos religiones.

De este modo, Serapis es un caso gemplar de deidad en la que practicas cultuales de
distinto origen se sintetizan en una nueva imagen.. Los griegos reconocian desde antafio al
oraculo de Amon en Siwa como una manifestacion de Zeus ampliamente documentados.

El dios patrono de Algjandria obtuvo rapidamente un lugar destacado en el mundo griego. Las
figuras puramente humanas de Isis y Horus fueron facilmente adaptadas a la imagineria
griega, mientras que Anubis resultd aceptable gracias a la figura clasica griega del
Cancerbero. El culto de Serapis —junto con Isis, Horus y Anubis— se extendi6 alo largo y

ancho del mundo helenistico, alcanzando también a Roma

CONCLUSIONES

El andlisis de las fuentes nos demuestra que, a llegar los Ptolomeo a Egipto fueron
considerados como “hijos de Ra”. Durante su dominacién, la religién egipcia permanecio
latente y los cultos a los reyes proliferaron como forma de legitimar su poder.. En este
proceso de asimilacién cultual ciertos dioses del pantedn egipcio evolucionaron hasta
convertirse en los denominados dioses aegandrinos. Si bien su origen hay que buscarlo en
concepciones religiosas egipcias, tanto la racionalizacion de su significado a través de la
filosofia griega como su influencia de principios artisticos helenos, transform6 a estas
divinidades en las que se aunaron conceptos tradicionales egipcios y otros heredados del
pensamiento griego dando lugar a una nueva memoria colectiva.

Un gemplo de lo que afirmamos es el culto de Serapis que se convirtié asi en uno de los

principales de Occidente, conservando popul aridad hasta |os tiempos de Juliano, el apostata.
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Los honores cultuales han sido conocidos en la Hélade desde |la més remota antigliedad y de
ello hemos puesto en evidencia el reflejo que nos han degjado |as fuentes al respecto. Desde los
honores que las poleis brindaban a sus fundadores denominandolos héroes, con la
consiguiente nota de carécter religioso, pasando por los conceptos de Isdcrates, Jenofonte,
etc.,lo que nos permite sefidlar dos cosas. a) los griegos estaban familiarizados con este tipo
de honores cultuales y b) algunos sectores sociales miraban con buenos ojos la idea de la
monarquiay admiraban sus ventajas.-

Por otra parte, la divinizacion en vida del soberano, la ubicamos durante €l reinado de
Ptolomeo Filadelfo. Si bien es el mismo rey-faradn quien propicia esta iniciativa habia ya un
precedente egipcio en el culto a soberano, y este culto en definitiva se desarroll 6 adaptando la

préctica faradnica anterior alas nuevas exigencias de la dinastia ptolemaica.-
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