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Muhammad y la herencia judeocristiana: la tension entre profetismo y liderazgo politico

Martin Cifuentest

Alcance dela propuesta

A lo largo de la historia €l profetismo se manifesté como una condena a las sociedades de su
tiempo que se habian desviado de la promesa hecha por Dios. El recordar este desvio implicaba
traer una ley moral, espiritual o practica que se oponia a las normas y tradiciones de
instituciones religiosas, reyes e imperios que oprimian a pueblo de Dios. La figura profética
experiment6 el fendmeno religioso como portador de una vision aternativa/disidente, que la
oponiacon los poderes que sustentan bajo lareligion, el dominio sobre la sociedad. Por €ello, €l
profeta es opuesto a sacerdote, quién se sustenta en las tradiciones y redes de poder de cada
sociedad. El profeta adiferencia del sacerdote, no esun intermediario, sino uninstrumento dela
divinidad através de la palabra revel ada.

Teniendo en cuenta estas premisas buscamos situar la figura de Muhammad, en continuidad con
la tradicion profética judeocristiana que le precedio. El Profeta del Islam, inicialmente predico
una condena “ética” con tintes apocalipticos en contra de los lideres de La Meca. El cruce de
estas dos corrientes en su prédica debemos analizarlo teniendo en cuenta su origen en €l siglo |1
a.C. en Pdestina. Partiendo de estas caracteristicas en su prédica nos interesa anaizar que
elementos de la tradicion judeocristiana dieron sustento a su mensaje ético-apocaliptico y como
el mismo se fue transformando en la transicion de La Meca a Medina. En sintesis, como
profecia, poder y politica logran articularse para resignificar e mensgje apocaliptico de
Muhammad.

- El género apocaliptico
El profetismo apocaliptico es continuador del profetismo ético, y es un género literario que se

conformd bajo € calor de las luchas del pueblo judio por sacarse € yugo de las potencias

extranjeras. Este proceso se inicio bajo la dominacion Seleucida en tiempos de Antioco 1V

! Docente del 1.S.P. Joaguin V. Gonzédlez y €l |. P. Sagrado Corazon.



Epifanes bajo la revuelta de los macabeos”. Tanto en el libro de carécter histérico de los
Macabeos, como en el de Daniel, se encuentran los pilares del género apocaliptico®. Este género

se sustentaba en la nocion de la resurreccion, que ocurrira a final de los tiempos.

“Muchos de los que descansan en el polvo de la tierra se despertaran, unos para la vida eterna,
otros para vergienza y horror eternos. Los maestros brillaran como e resplandor del firmamento y
los que ensefiaron a muchos a ser justos, como las estrellas para siempre. Y td, Daniel, guarda estas
palabras y sella €l libro hasta e momento final. Muchos lo consultaran y aumentaran su saber.”
(Danid 12, 2-4)*

La nocion de resurreccion en estos tiempos de lucha contra €l ocupante se transforma en la
esperanza de la promesa de Dios para quienes caian luchando por su causa. En lavueltaalavida
en €l fin de los tiempos, habria una recompensa para l0s justos y castigo eterno para quienes se
habian desviado de la senda de Dios. Este género literario también remarca el acercamiento del
profeta a la experiencia divina. En este tipo de revelaciones e profeta suele tomar contacto

directo con ladivinidad o alguna de las manifestaciones en las cuales se presenta al hombre.

“Mientras yo, Daniel, contemplaba la vision e intentaba comprenderla, vi de pronto delante
de mi a alguien con aspecto humano, y oi una voz humana junto al rio Ulay, que gritaba:
Gabriel, explicale a éste la vision. El se acercé a donde yo estaba y, cuando Ileg6, cai de
bruces asustado. Me dijo: Hombre, debes comprender que la vision se refiera al tiempo
final” (Daniel 8 15-17)

2 Esta rebelion tiene su origen durante la dominacion seleucida bajo e reinado de Antioco IV Epifanes (175-164
a.C.) quien no solo impuso a los sumo-sacerdotes Jason y Menéalo, sino que en el 167 a.C entr6 por la fuerza a
Jerusalén dando pie a la insurreccion conducida por €l sacerdote Matatias. Este proceso culmina con la
independencia temporal de los judios bgjo Simén en el 140 a.C, inaugurando la etapa conocida como Asmonea.

3 Ver: PINEIRO, Antonio, Los Apocalipsis, Madrid, EDAF; 2007, pp. 85-86, Cfr. VEGAS MONTANER, Luis,
“Los textos de Qumran y la literatura apdcrifa judia”, en: TREBOLLE BARRERA, Julio (Comp.), Paganos, Judios
y cristianos en los textos de Qumran, Trotta, Madrid, 1999, pp. 181-182

* Todas las citas de la Biblia han sido extraidas de: Biblia de Jerusalén, V.T. y N.T. Editorial Decleé de Brouwer,

Bilbao, Edicion espafiola, 1998



Daniel, se encuentra con el angel Gabriel, que posteriormente sera reconocido por la tradicion
judeocristiana como € intermediario de Dios. Es muy importante mencionar, que aunque estos
episodios han sido presentados como experiencias misticas, pertenecen a un género literario, que
ha utilizado estas imagenes para retratar € encuentro entre lo humano y lo divino.

Este género comenzaba a poner sus 0jos en una sociedad futura, la “Nueva Jerusalén” que
Ilegaria con la restauracion de Israel. Esta nocion ponia la liberacion del pueblo judio en un
contexto universal, en donde la lucha final ya no era terrenal sino que alcanzaba caracteristicas

cosmicas.

“El primer ataque de los hijos de la luz seréa lanzado contra los hijos de las tinieblas, contra €l
gjército de Belial, contra la tropa de Edom y Moab y los hijos de Amon [...] Seguird un tiempo de
salvacion para € pueblo de Dios y un periodo de dominio para todos los hombres de su lote, y de
destruccién eterna para €l lote de Belial (el Diablo). Habra panico grande entre |os hijos de Jafet, y
caera Asur y no habrd socorro para ella. EI dominio de los kittim se acabara; sera abatida la
impiedad sin que quede un resto, y no habré escape para los hijos de las tinieblas. Y los hijos de la
justicia resplandeceran en todos los confines de la tierra, y daran luz hasta € final de todos los
tiempos eternos para pazy bendicién, gloriay gozo y largos dias para todos los hijos de la luz.”
(Regla de la Guerra 1QM/1Q33, Cal. 1)°

Este fragmento extraido de |os manuscritos de la comunidad de Khirbet Qumran®, no solo es un
claro exponente de esta perspectiva cosmica, sino también de la forma en que € género
apocaliptico se intensifico durante el dominio romano. Ese fue el contexto en donde se realizo la
prédica de Juan €l Bautista y Jesls, en donde un importante grupo de sectas opositoras al
dominio saduceo del Templo y de las legiones romanas, esperaba la inminencia del fin de los
tiempos.

® La presente cita ha sido extraida de: PINERO, Antonio, Op. Clt., pag. 168

® Se supone que el grupo de los esenios, que se denominaban “los piadosos” (hasidim) se unié a los asmoneos
(macabeos) contra el Sumo sacerdote Menéalo, pero que luego, en tiempos de Jonatan Macabeo (152 a.C) e
llamado “Maestro de Justicia” un gran sacerdote excluido, decidio retirarse a desierto con un grupo de seguidores
ocupando lafortaleza de Qumran, construidaen el siglo VIl a.C. Se calculaque hacia el siglo | d. C habitaban cerca
de cuatro mil esenios repartidos en toda Judea. Crf. PUECH, Emile, “Mesianismo, escatologiay resurreccion en los
manuscritos del Mar Muerto”, en: TREBOLLE BARRERA, Julio (Comp.), Op. Cit., pp. 249-250



Tras la destruccion del Templo de Jerusalén, los primeros cristianos eran partidarios de este
movimiento apocaliptico tal como nos han dejado muestras el Evangelio de Marcos (13, 1-35), y
el Apocalipsis de Juan’. Sin embargo, esta nocién que era compartida por las més variadas
corrientes judias de la época, comenzd a perder peso vy retraerse tras la fallida rebelion de Bar
Kochba®. A partir de ese momento estos grupos trataron de afirmar su supervivencia dentro de
las fronteras de los imperios romano y parto y debieron readecuar su mensaje.

La pérdida del horizonte apocaliptico y la necesidad de las comunidades sobrevivientes, de
poder incorporarse dentro de las estructuras estatales de los grandes imperios las templ6 de un
gran poder de resistencia. El caracter expansivo del cristianismo no solo no se detuvo, sino que
adquirio las formas més variadas, llegando incluso a las profundidades de la propia Arabia. El
correr de los siglos haria que la tradicion apocaliptica que logré sobrevivir y reproponerse en un
ambito sectario y marginal, volveria a recuperar su antiguo lugar bajo los acontecimientos que
sacudian a sigloVI y VII d.C.

- Nace un profeta

Bajo €l reinado de Cosroes || Abarwes, se desatd la guerraentre el imperio persa sasaniday €l
imperio bizantino en un intento del primero por recuperar los antiguos territorios de la dinastia
agueménida. Aquella contienda de largos afios revivio un clima apocaliptico que se agudizé con
la campafia triunfal del rey persa sobre |os territorios cristianos. La caida de Jerusalén en € 614
d.C. por un rey pagano (mazdeista), parecia cumplir e anuncio del fin de los tiempos’.

" No es la intencién de este trabajo detenernos sobre la literatura apocaliptica y las referencias que podemos
encontrar a ella en e Nuevo Testamento. Simplemente queremos seflalar que este género literario siguié vigente
hasta el siglo 11 d.C.

8 Con larebelion de 132-135 d.C liderada por Sime6n Bar Kozeba llamado “Bar Kochba” (Hijo de la estrella) quien
era presentado por el Rabi Aquila como Rey y Mesias, la derrota resultdé desastrosa para los judios. Tras arrasar las
legiones todo €l territorio de Judea, Adriano les prohibid alos judios la entrada en Jerusalén y sobre las ruinas del
antiguo Templo se construyd uno nuevo en honor a Jipiter, Juno y Minerva y la ciudad comenzé a llamarse Aelia
Capitolia.

% Este pasaje parece referirse al citado contexto: “jAlégrate, exulta, Constantinopla...[...] Sobre ti también caera €
castigo: los partos [los persag] te devastaran; la copa de la maldicion avanza hacia ti; seras embriagada y

expulsada. jEntonces se expiaré tu pecado, comunidad de Son! Serés liberada por el rey Mesiasy el sacerdote



Aprovechandose de la interrupcion en las rutas tradicionales de comercio, que provocaba la
guerra entre bizantinos y sasanidas, a partir del siglo VI d. C., la ciudad de La Meca logro
posicionarse como un centro neurdlgico de la antigua ruta caravanera que unia Siria'y Yemen.
Aprovechando esta situacion estratégica, la elite de la ciudad reforzd su poder a través del
santuario de la Kaabah. Este era la sede principal del pantedn politeista que aglutinaba las
tradiciones religiosas de las ciudades y tribus del Hiyaz.

En este clima de guerra entre las grandes potencias universales y el enriquecimiento desmedido
de una €elite Mequi, que se beneficiaba con la misma, un hombre ignoto recibe una revelacion
gue cambiara su vida. Muhammad hijo de Abdallah, tendra una revelacion en uno de sus retiros
cotidianos a monte Hira (610 d.C). Este hombre, humilde pero respetado en La Meca, de
profesién caravanero, comenzaria a impulsar una prédica que implicaba la condena moral a una
elite que se habia enriquecido a costa de |a polarizacién social.

“iPero no! Es gque no tratéis con generosidad al huérfano, ni os exhortéis a alimentar al pobre.

Acaparais |as herencias con voracidad y amais |a riqueza en demasia.” (Coran 89 19-21) *°

Este profetaignoto, era visto de manera risuefia en LaMeca y para aquellos que tenian algo de
mundo, no parecia distar de otros tantos santones y ascetas que recorrian hacia siglos estastierras
desérticas™. La prédica monoteista, era ajena a los habitantes de La Meca y Muhammad pronto
comenzaria a vincularse con una “tradicion”, que demostraria que su mision, lgos de ser
novedosa, tenia solidos antecedentes.

Guiada por esta “condena moral”, la revelacion de Muhammad se fue entroncando
paul atinamente con dos tradiciones que parecian no tener un origen comun. Por un lado, con los

patriarcas del Antiguo Testamento y por € otro, con las tradiciones populares sobre los pueblos

Elias.” Targum sobre las Lamentaciones de Jeremias, extraido de: RODINSON, Maxime, Mahoma, el nacimiento
del mundo islamico, Barcelona, Ediciones Peninsula, 1994, pp. 112-113

19 Todas las citas del Coran han sido extraidas de: Coran, Medina a-Muwwarara, editado por el Complejo Rey Fahd
(Arabia Saudita), traduccion de: Abdel Ghani Melara Navio, edicion bilingle: arabe-castellano, 1417 (afio de la
Hégira)

" Se conocian en aquella época predicadores como Jalid ben Sinan, Hanzala ben Safwan, y principalmente
Maslama, quien predicaba en el centro de Arabia y era contemporaneo de Muhammad. También circulaban en esa
época los hanufas, quienes eran ascetas del desierto que adherian de manera personal a la idea de un Dios Unico y

trascendente.



arabes, cuyas civilizaciones habian desaparecido. Sera precisamente bajo la nocion de “juicio
final” que lograra articular estas dos tradiciones, en su revelacion. El poder de Allah decretaba €l
destino de los mortales y de igua modo que los antiguos profetas, Muhammad también
anunciaba que la Hora estaba cerca.

“Eso es porque Allah es la Verdad y porque El da la vida a lo muerto y tiene poder sobre todas las
cosas. Y porgue la Hora viene, no hay duda en ello, y Allah levantara a los que estan en las
tumbas.” (Corén 22 6-7)

De manera més temprana aparecieron las menciones a la destruccién de antiguas civilizaciones
arabes, que luego se fueron entrelazando con las historias de los patriarcas. Los patriarcas eran
descriptos como profetas enviados por Dios, para llevar su verdad a los antiguos pueblos
biblicos. El sura 7 “La Facultad del Discernimiento”, perteneciente al Ultimo afio de prédica en
La Meca, cruza estas dos tradiciones sobre la destruccién de ciudades biblicas y arabes™ bajo la

intervencion divina

“No hemos enviado a una ciudad a ningun profeta sin haber castigado a su gente con la miseriay
el padecimiento para que pudieran humillarse. [...] S las gentes de las ciudades hubieran creido y
se hubieran guardado, les habriamos abierto las bendiciones del cielo y la tierra. Sn embargo

negaron la verdad y los castigamos a causa de |o que adquirieron.” (Coran 7 93y 95)

Esta inminencia que clamaba e Profeta por € fin de los tiempos se sustentaba en la angustia
creciente que vivia dia a dia su comunidad en La Meca. Las agresiones iban en aumento y €l
propio Muhammad se encontraba en una situacion comprometida desde que su esposa Jadiya y
su tio y protector Abu Talib murieran con muy poco tiempo de diferencia (619 d.C.). Ese periodo
fina en La Meca se vuelve angustiante en la vida de Muhammad y su comunidad; y su

revelacion experimentara un nuevo giro.

- Dosrevelaciones

12 En este sura nos encontramos con la mencién a Noé, Lot y Moisés como profetas hebreos, y los profetas arabes
Hud, delos Ad, Salih delos Tamud y Shuayb de los Madyan. Estos eran pueblos que habian desaparecido y que los
arabes recordaban sus tiempos de esplendor en sus tradiciones populares. Ver: Coréan 7; 58-164



Como lo demuestra el sura 7 “La Facultad del Discernimiento”, en € Ultimo afio de su prédica
en La Meca se identificaba la destruccion de aguellas ciudades legendarias con € propio castigo
gue se avecinaba sobre La Meca. En ese periodo tendran lugar dos revelaciones que lgjos de
mirar a ese pasado legendario de las tradiciones biblicas y arabes, pondra su atencion en e
destino de Jerusalén.

Una de estas revelaciones quedé plasmada en el Sura 30 “De los romanos”, tambiéen conocida
como “Los bizantinos”, en donde el Profeta anuncia que ha pesar de haber caido, Jerusalén sera

recuperada.

“Alif, Lam, Mim Los romanos han sido vencidos en la tierra mas préxima. Pero ellos, ha pesar de su

derrota, venceran dentro de algunos afios. EI mandato pertenece a Allah antes y después. Ese dia se

alegraran los creyentes por e auxilio de Allah. El auxilia a quien quiere y € es Conocedor, €l

Compasivo.” (Coran 30, 1-4)

En esta revelacion se plantea no solo € triunfo futuro de los bizantinos, que recuperaran la
ciudad santa, sino que también es un anuncio del futuro triunfo de la comunidad de musulmanes
en La Meca. Esta profecia es la primera en la prédica de Muhammad que se para en un
acontecimiento histérico contemporaneo y lo encuadra dentro de lo que esta ocurriendo en La
Meca con su comunidad. Ya volveremos sobre este pasge luego, pues existen algunas
controversias cronologicas, sin embargo es importante destacar que al volver los ojos a los
acontecimientos de Jerusalén e Profeta retomala senda de los antiguos profetas hebreos.

Decimos que retoma la senda, pues hasta entonces sus predicciones tomaban toda una tradicion
legendaria/popular y no se habia detenido en los sucesos de la guerra entre persas y bizantinos
que asolaba el Cercano Oriente. En este mismo periodo en el sura 17 “El viaje nocturno” que
también es conocido como “Los hijos de Isragl”, retoma el destino de Israel y la destruccién de

su Templo en concordancia con lo que planteaba el inicio del sura 30 “De losromanos”.

“Y en e Libro decretamos para los hijos de Israd: por dos veces corromperéis en la tierra y os
llenaréis de una gran soberbia. Y cuando lleg6 lo prometido en relacion a la primera de édlas,
enviamos contra ellos siervos Nuestros de una gran violencia que penetraron en interior de las casas
y fue una promesa cumplida. Luego os dimos €l turno contra ellos y os dimos abundancia de riqueza
e hijos os hicimos mas numerosos en tropas. S hacéis el bien, lo haréis para vosotros mismos; si

hacéis el mal lo haréis en vuestra contra. Y cuando llegd lo prometido en relacion a la Ultima de las



veces, fue para que os humillaran y para que entraran en la Mezquita como lo habian hecho la
primera vez y arrasaran todo lo que conquistasen Tal vez vuestro Sefior se apiade de vosotros. Pero
si reincidis, reincidiremos. Hemos hecho que Yahannam [ €l infierno] sea una prision para los que se

niegan a creer.” (Coran 17, 4-8)

En este pasge encontramos, aungue de manera poco clara, una mencion a ese concepto
recurrente en la historia sagrada de los hebreos, sobre los periodos de “caida” y desvio de la
senda de Yahveh. Alli la divinidad utiliza a las potencias extranjeras como “siervos” para
cumplir con €l castigo que €l pueblo de Dios debe pagar. La primera de estas caidas parece
relacionarse con la conquista de asirios y babilonios y la segunda sobre la destruccién del
segundo Templo (La Mezquita) bajo las legiones de Tito™. El fina de este pasgje guarda una
advertencia paralos tiempos presentes que puede leerse en relacién a un nuevo castigo que envia
Dios alos judios bgjo lafigura del rey persa, pero también se liga con € juicio final y el destino
del infierno.

En ese contexto de angustia e incertidumbre el Coran y la tradicion™* mencionan que un afio
antes de emigrar a Medina, Muhammad tiene la experiencia del vige y ascenso hasta la
presencia de Allah. Esta experiencia mistica seré recordada en el sura 17 “El viaje nocturno”, y
en algunos hadices de la tradicion. La experiencia relatada en el sura 17 “El viaje nocturno” se

asemeja a aquellas “visiones misticas” que habian recibido algunos profetas biblicos'.

3 Larebelion del 66 d.C. que extermind a la guarnicion romana en Jerusalén y radicalizé a diversos sectores de la
sociedad solo pudo ser sofocadaen el 73 d.C. con lallegada de las legiones de Tito, quien sitié y destruyé la ciudad,
al igua que &l Templo. Laresistencia se prolong6 en algunas fortalezas siendo la méas celebre de todas |a de Masada,
defendida hasta el suicidio por los zelotas.

14 cuando hablamos de tradicién nos referimos a la Sunna, compuesta por los hadices, es decir dichos del Profeta,
gue a través de una cadena de transmision oral fueron seleccionados como auténticos y compilados por eruditos del
siglo IX d.C. como Tabari y Muslim. En nuestro caso trabajamos con la biografia llevada a cabo por M. Lings,
basada en dichos autores. Ver: LINGS, Martin, Muhammad, su vida basada en las fuentes mas antiguas, Libros
Hiperién, Madrid, 1989

15 |_as visiones que recibian los profetas biblicos estan fuertemente relacionadas con este tipo de revelacion que
recibi6 Muhammad. Generalmente accedian a una vision del “Trono de Dios”, como en el caso de Ezequiel
(Ezequiel 8 3), quién a igua que Muhammad es tradadado por el angel hasta Jerusalén, para encontrarse frente a
Y ahveh.



En esta revelacion, e angel tom6 a Muhammad y lo llevo consigo en un “viaje espiritual”
cuyo itinerario iria desde la Kaabah al Templo de Jerusalén, culminando su “ascenso” frente al
“Trono de Dios”*®. A diferencia de otras revelaciones, Muhammad conté |o sucedido de manera
escueta, por temor a las criticas de sus enemigos. “No creeremos en tu ascension hasta que nos
hagas descender un Libro en el queleamos.” (Coran 17 95)

A pesar que su relato no se encuentra detallado en el Coran, los fragmentos que poseemos son
verdaderamente reveladores. En primer termino, se nos cuenta que guiado por € angel y a
lomo de Burag'’, Muhammad viaj6 desde La Meca hasta el templo de Jerusalén para recibir alli
una nueva revelacion.

“Loado sea quien hizo viajar a su siervo, por la noche, desde la Mezquita Sagrada [ Kaabah] hasta
la Mezquita mas remota [Jerusalén], aquella a la que hemos bendecido a su alrededor, para
hacerle ver parte de nuestras aleyas. Cierto, El ese Oyente, e Clarividente.” (Corén 17 1)

Como ocurriera con los profetas biblicos, Muhammad también experimenta una “revelacion
extatica” en donde Jerusalén ocupa el lugar de “espacio sagrado”, a través del cual recibe su
revelacion cumbre. Aqui, en e templo de Jerusalén, segun cuentan distintas tradiciones
Muhammad se encuentra con los antiguos profetasy desde alli realiza su ascensiéon alos cielos.
Alli se encuentra con Abraham, Moisésy Jesisy luego, guiado por e angel, logratrasponer los
sietecielosy tomar contacto con Dios.

“S junto a El hubiese otros dioses, como dicen, desearian encontrar una senda hasta € Duefio del
Trono. jLoado sea! jEsta por encima de lo que dicen, a inmensa altura! Los siete cielos, la tierra 'y
quines estan en el os, le loan.” (Coran 17 44-45)

16 Esta experiencia se divide en dos etapas; € vigje desde La Meca a Jerusalén recibe el nombre de Isra” y el ascenso
a los cielos recibe el nombre de Mi‘ray. Ver: MUSLIM, Sahih, Hadices, Al-Hikam, Tomo I, Libros 1-3, 1998
pag.102 Cfr. MEYBODI, Abdol Fazl, “El Viaje Nocturno”: extraido de www. Webislam.com (13/03/00), Publicado
enlarevista"Cieloy Tierra", n° 6, Barcelona, 1983-84.

7 Burag esun animal mitico con cuerpo de caballo cabeza humanay alas de dngel que transportaa Muhammad en
sulomo através detodo su vigje extético.



El trono de Dios, se encuentra sustentado por el azufaifo del confin, el “arbol cosmico” que

representael centro del universo.

“El corazbn de Muhammad no engafia acerca delo quevio. ¢Dudaréisde él por lo que ve? Cierto
le ha visto descender otra vez junto al azufaifo de al-Muntaha, a su lado esta € jardin de al-Mawa,
cuando cubria el azufaifo lo que le cubria. La mirada de Muhammad no se desvié ni se desbordé:

vio la mayor de la aleyas de su Sefior.” (Coran 53 11-18)

Como podemos ver, larevelacion que Muhammad anuncia a través de su “ascenso desde
Jerusalén”, implica un verdadero giro en su prédica. En el momento méas angustiante de su vida,
esta revelacion tiene detras de si un poder catalizador para toda la prédica llevada hasta ese
entonces por €l Profeta. Esta vision representa el punto culminante de la “espiritualidad” de

Muhammad en su busqueda personal de Dios.

-Ungiroenlaprédica

Estas dos revelaciones recuperadas por e Coran cambian completamente e mensge
apocaliptico de Muhammad. Hasta ese entonces su vision del juicio fina se habia sustentado a
través de recordar un pasado legendario que no se correspondia directamente con el Antiguo
Testamento. Por un lado tomaba toda una tradicion popular sobre la destruccion de las antiguas
civilizaciones de Arabiay |as habia resignificado, anunciado que su destruccién era producto de
lacdleradivina

En cuanto alatradicién hebrea Muhammad habia tomado lafigura de los patriarcas del Antiguo
Testamento dandoles €l carécter de profetas. En la figura de estos ocurria lo mismo que con los
profetas &rabes, se los presentaba como anunciadores de los cataclismos divinos gue se habian
desatado contra antiguas ciudades. Su anuncio del fin de los tiempos, se centraba en € modelo
mitico de la destruccién de Sodomay Gomorra como forma de advertir alos lideres de La Meca
un destino similar.

Este tipo de anuncio, debia sustentarse tomando iméagenes legendarias, pues la ciudad de La
Meca no se encontraba amenazada por potencias extranjeras como ocurriera en tiempos de los
profetas éticos. La guerra entre bizantinos y persas era una contienda que se encontraba lejos de
las tierras del Hiyaz y no se convirtié en una preocupacion para Muhammad hasta la muerte de

Jadiya'y Abu Talib. Fue alli que comenzé a producirse un acercamiento a la tradicion profética



judeocristiana, como puede verse en los Ultimos suras revelados en La Meca, que hacen hincapié

en una geneal ogia profética bastante dispar.

“Esta es nuestra prueba, la que dimos a Ibrahim sobre su gente. A quien queremos, o levamos en
grados; es cierto que tu Sefior es Sabioy Conocedor. Y le concedimos a Ishaq [Isaac] y a Yaqub
[Jacob], alosqueguiamos, como antes habiamos guiado a Nuh [Noé]. Y son descendientes suyos:
Daud[ David] Sulayman [Salomén], Ayyub[Job], Yusuf [José], Musa [Moisés] y Harln [Aaron].
Asi es como compensamos a los que hacen el bien. Y Zakariyya [Zacariag|, Yahya [Juan], Isa
[Jests] e llyas [Eliag], todos de entre los justos. E Ismael, Alyasa’a [Eliseo], Yunus [Jonas] y Lut

[Lot]. Atodos favorecimos por encima de los mundos.” (Coran 6 84-87)

Esto parece reafirmar nuestra sospecha de que Muhammad no tenia conocimiento directo de las
escrituras sagradas de judios y cristianos, sino que tomé tradiciones que provenian no solo de
materiales apdcrifos, sino también de una heterogénea tradicion oral*®. Aun asi, a medida que su
prédica avanzaba se iba acercando con mayor claridad a la tradicion judeocristiana, aun cuando
esta no eralade las grandes Iglesias del Cercano Oriente, sino de aquellas corrientes marginales
gue habian sobrevivido en los méargenes del desierto.

En este contexto de acercamiento, es que se produce este reconocimiento a Jerusalén como
ciudad santa y por lo tanto ubica a la comunidad musulmana dentro de la diaspora monoteista
gue se encontraba por €l Cercano Oriente. Alli €l giro de la prédica cambia y el anuncio ddl fin
de los tiempos se descentra del pasado mitico y se focaliza en lo que esta ocurriendo en la guerra
entre persas y bizantinos. Por otro lado este anuncio de la liberacion de Jerusalén se
complementa recordando como en el pasado Israel también fue dominada por otras naciones y
Dios permitié su posterior liberacion.

En un tono mas poético y de manera més sintética estos pasajes de los suras 30 y 19 remiten a
modelos que se encontraban frecuentemente desarrollados en e Antiguo Testamento, pero

también en la posterior tradicion apocrifa. ES importante tener en cuenta que aunque estas

18 En e Coran no encontramos ninguna mencion a profetas como Miqueas, Oseas, |saias, Daniel, Ezequiel, solo se

mencionan a Eliasy Eliseo junto a Noe, Moisés, Lot, Abraham, Isaac, Jacob e Ismael.



visiones fueron experimentadas por Muhammad, no se escribieron hasta luego de su muerte™ y
sin duda han tomado de los modelos literarios del género apocaliptico.

En el caso del sura 19 podemos ver que toma elementos de las famosas visiones del “Trono
de Dios” que ya eran parte de la tradicién apocaliptica®®. En el caso del sura 30 la mencion a
triunfo de los bizantinos abre muchas polémicas pues este texto es muy dificil de fechar. Los
investigadores musulmanes fechan este sura varios afos antes de la reconquista de Jerusalén
sostienen que la misma se produjo € mismo dia que los musulmanes vencieron en Badr (624
d.C) alos mequies.

Lo maés probable es suponer que probablemente Muhammad anunciard e futuro triunfo de
Heraclio, del mismo modo que anunciaba €l castigo sobre La Meca. Es posible que a este
vaticinio incierto, en e periodo de Medina, se lo completd con e anuncié del triunfo de
musulmanes y bizantinos, cuando este ya se habia consumado. También pudo ser un afiadido en
tiempos de la escritura del Coran, parareforzar lainfalibilidad de |as predicciones que recibia el
Profeta.

Mas alé de poder fechar con exactitud estos episodios y su elaboracion definitiva, vemos que
el mensagje de Muhammad recuperaba no solo antiguos topicos literarios, sino que confirmaba su
ligazdn con la tradicidn judeocristiana. La revelacion del sura 30 “De los romanos” y el sura 17
“El viaje Nocturno” intentaban ubicar a Muhammad en un nuevo lugar. Estas experiencias que
Muhammad vivié, y é y sus seguidores interpretaron como el mensagje de un Dios todopoderoso,
dotaron de guia a esta pequefia comunidad.

Desde sus retiros en el monte Hira, pasando por su prédica en una Meca cada vez mas hostil,
con la revelacion de “El viaje Nocturno” alcanza el punto culminante de la revelacion a
encontrarse frente al “Trono de Dios”. En este ascenso, Muhammad se equipara a las figuras de

Abraham, Moisésy Jesus, sus grandes predecesores, quienes también habian tenido contacto

19 E| relato méas detallado sobre este episodio de caracter mistico no se encuentra en el Coran, sino en la Sunna, a
través de hadices que han sido conservados en las obras tardias de Tabari y Muslim que son del siglo IX d.C. En €
caso de Muslim, podemos encontrarlo en Los hadices 77, 78 y 79 contenidos dentro del libro de la Fé. Ver:
MUSLIM, Libro dela Fe, Tomo | (libros 1 a 3), Ediciones Al-Hikmah, 1998

% podemos citar entre estos gjemplos a Apocalipsis hebreo de Enoc que es un escrito tardio (siglos V-VI d.C) que

recoge materiales mucho més antiguos. Ver. PINERO, Antonio, Op. Cit., pag. 40



con la divinidad. La revelacion del vigie nocturno  marca un nuevo rumbo y da cierre a la

primera etapa prof ética de Muhammad.

- Latransicion

Paralelamente a esas dos grandes revelaciones que de alguna manera concluyen su periodo
profético en La Meca, Muhammad comienza a buscar nuevas alianzas fuera de su ciudad natal.
Sus revelaciones habian comenzado a orientar a su comunidad hacia €l centro espiritual que
representaba Jerusalén. Hacia ali habian comenzado a orientar los musulmanes la oracién en
este periodo final de La Meca, concientes ahora de su necesidad de acercarse a las comunidades
judias de laregion.

Este periodo (620-622 d.C.) en que se producen las Ultimas revelaciones en La Meca se
encuentra en sintonia con las primeras tentativas de alianzas que Muhammad buscara fuera de la
ciudad. Las mismas no se encuentran registradas en € Coran, sino en una tradicion que es
mucho més tardia 'y que por |o tanto tenemos que tomar con reservas.

Aqui se nos cuenta gue tras fracasar en su tentativa de ganarse la confianza de los lideres de
Ta'if?!, puso sus intenciones en la ciudad de Medina. La tradicién contaba que Muhammad, alo
largo de tres encuentros producidos entre e 620 y 622 d. C, se pondria en contacto con
miembros de la ciudad de Medina. En este Ultimo encuentro conocido como el (segundo) pacto
de Aqgabah, se sellaba una alianza de proteccion mutua con los miembros de las tribus de Aws y

Jazrach.

*“Juramos nuestra fidelidad al Enviado de Dios en la noche del Primer Agabah. Juramos que no
asociariamos nada con Dios, que no robariamos, no fornicariamos, no dariamos muerte a nuestros
hijos ni profeririamos calumnias, y que no le desobedeceriamos a él en lo que fuese correcto. Y nos
dijo: “Si cumplis este juramento, entonces el Paraiso es vuestro; si cometéis uno de estos pecados y
luego recibis su castigo en este mundo, eso servird como expiacion. Y si 1o ocultais hasta el Diade la
Resurreccién, entonces a Dios |e corresponde castigar o perdonar, segiin Su Voluntad®.” (Srat, Ibn
Ishag 289)%.

2 | a tradicién musulmana cuenta que tras su visita fallida a Ta’if Muhammad solicit6 infructuosamente proteccion
a distintas personalidades de La Meca hasta que finalmente, Mutin ben Adi accedi6 a protegerlo, lo cual le permitié

regresar ala ciudad.

22 Citaextraida de LINGS, Martin, Op.Cit., pAg. 126



La tradicién sostiene que hacia el 617 d.C. habia tenido lugar la batalla de Buath®, en lacual se
habia producido una enorme contienda entre las tribus de Aws y Jazrach. Fue por eso que a
través de este pacto se buscabaa Muhammad para que en su papel religioso se convirtiera en un
mediador de ambas tribus que, a cambio de paz, habian aceptado convertirse a Islam. Asi se
produjo la silenciosa emigracion (Hégira)* de la pequefia comunidad musulmana de La Meca a
Medina, siendo Muhammad uno de los ultimos en partir junto con su fiel amigo Abu Bakr.

Una vez instalado en Medina, Muhammad debi6 hacer de arbitro tanto las tribus arabes como
|las tres tribus judias®™ que habitaban la ciudad. Para ello la tradicion sefiala que Muhammad
escribié un edicto legal que fue conocido como e Estatuto de Medina®. La copia que nos queda
del mismo es tardia pero varios autores sostienen que ha pesar de esto, deja muestras de ser de un
periodo muy arcaico®”. En este tratado se conformaba la nocién de una sola comunidad que
aglutinaba a judios y musulmanes bgjo lafe en € dios Unico.

““Los judios de Banu Auf son una sola comunidad con los creyentes. A los judios les incumbe su din
[modo de vida y creencias, son libres para sostenerlos], sus protegidos y su hacienda, y los
musulmanes tendrén el suyo, excepto quien obre iniquidad [ de ambos grupos] y delinca, e que por

cierto solamente se perjudica a si mismo y a su familia.” (Estatuto de Medina 19) *

Esta situacion de mediador religioso, 1o llevé atener que adentrarse en los conflictos politicos
gue tenian los diferentes grupos tribales que componian la ciudad. Para ello realizé un tratado

2 Ver: LINGS, Martin, Op. Cit., pag. 122

% La Hegira (Emigracion) se produjo el 22 de septiembre del 622 de la era cristiana y marca el inicio de la era
musul mana.

% | astres tribus judias que se encontraban en la ciudad eran los Banu Qaynuda, Bani Nadir y Banu Qurayza.

% E| Estatuto de Medina es una fuente tardia de mediados del siglo V111 d.C incluida dentro de la Sirat (Vida del
Profeta) escrita por Ibn Hisham, por lo cual hay que tomar €l texto con precaucion, sobre la veracidad de los hechos
que narra.

% RODINSON, Maxime, Op. Cit., pp. 226-227

8| os fragmentos citados del Estatuto de Medina pertenecen Ibn Hisham, Al-Siratu Al-Nabauiiah (editorial Dar Al-
Qélam, Bairut, 1986, t°2, pp. 147-150), controlada con una obra llamada en arabe Coleccion de epistolas de los
arabes, Yamhératu rasa'il al-"arab (editorial Mustafa Albani Al-Halabi, El Cairo, 1937, t° 1, pp. 25-30) extraido de:

www.senderoislam.net/universidadislamica.com




legal que buscaba atenuar todas estas diferencias ya ancestrales bagjo un marco religioso. El
caracter monoteista de esta hueva comunidad que debia conducir parecia ser una buena opcién
para poner fin alos conflictos.

Mas ala de lo que recuerda la tradicién este es un periodo oscuro (622-623 d.C.) pues
Muhammad en su nuevo caracter de lider dicta como tal este tratado y no recibe ninguna
revelacion divina. Esta se reinicia en el 623 d.C. cuando comience la recitacion del sura 2 “La
Vaca”, primera revelacion ocurrida en Medina. Es decir que el periodo en donde se supone que
busco su acercamiento a los judios a través de un tratado, no fue bajo un mensaje revelado. Es
por ello gue el mismo no ha dgjado testimonio en & Coran, gue es la fuente méas temprana para
reconstruir la historia del naciente Islam.

Retomando con reparo la tradicién, es casi seguro que los emigrados se encontraban en una
situacion precaria y de dependencia econdmica con los musulmanes de Medina (Ansar). La
situacion precaria de los miembros de su comunidad, asi como la creciente hostilidad con las
tribus judias llevaron a Muhammad a tomar medidas radicales que le permitieran reposicionar a
su comunidad dentro de la ciudad y afianzar su poder politico.

El camino escogido fue e de las razzias sobre |as caravanas que pertenecian aLaMecay eran
interceptadas en las rutas comerciales. Esta decision traeria apargjada consecuencias que hasta
entonces solo se podian vislumbrar tenuemente. EI camino por € que los emigrados tendrian
independizarse econdmicamente de los auxiliares se encontraba en €l botin obtenido a través de
las razzias sobre las caravanas. El episodio de Najlah® y sus posteriores consecuencias son el

punto de fractura de la primeracomunidad de musulmanesy judios.

“Se os prescribe el combate, aunque os sea odioso. Es posible que abominéis de algo que 0s sea un
bien, y esposible que estiméisalgo que os sea un mal. Dios sabe, mientras que vosotros no sabéis.
Te preguntan por el mes sagrado, por la guerra en é. Responde: Un combate en él es pecado grave,
pero apartarse de la senda de Dios, ser infiel con €y la Mezquita Sagrada, expulsar a sus devotos
de ella, esmas grave para Dios; laimpiedad es mas grave que la lucha: no cesaran de combatiros
hasta que os hagan abjurar de vuestrareligion, s pueden.” (Coran 2 212-214)

% Durante e mes sagrado de Rayab, e primo del profeta Abdallah ibn Yahsh, atacé en Ngjlah a una caravana
procedente del Y emen, produciendo la muerte de dos de sus miembros y la captura de otros. Este suceso implicaba

romper con las tradiciones politeistas y produjo gran escandalo en Medina.


www.senderoislam.net/universidadislamica.com

El atague implicaba romper con las tradiciones paganas pues la incursion durante el mes
sagrado de Rayab de la tradicion politeistano significaba nada frente ala necesidad de defender
la causa de Allah. Por otro lado, significaba que los judios se separaban definitivamente de
Muhammad y no le prestarian auxilio en esta guerra que se aproximaba. El sura 2 “La Vaca”
echaba por tierra la alianza establecida con los judios en € Estatuto de Medina y anunciaba la

ruptura definitiva.

“Diran los insensatos. « ¢Qué les hizo girarse respecto de su alquibla, aquella que tenian?»
Responde: «Oriente y Occidente pertenecen a Dios, El guia a quién quiere hacia el buen camino.»”
(Corén 2 136)

El advenimiento de la lucha significaba que € triunfo del Islam solo seria completo cuando
lograra derrotar a La Meca. Por |o tanto, apremiado por |os acontecimientos bélicos Muhammad
deberia reformular todo el “andamiaje ideoldgico” que habia construido para legitimar el
funcionamiento de su primera comunidad. La nueva comunidad volvia su plegaria a su ciudad de

origen, orientdndose hacialLaMeca, € terreno sagrado aun por reconquistar.

- El giro profético
A partir de ese momento, se avecinarian los afios mas duros de lucha entre Medinay La Meca
y la revelacion tomaria un camino completamente nuevo. Por un lado la revelacion de
Muhammad redefiniria su relacion con los patriarcas y profetas judios, poniendo a Islam como
la primera religion revelada. Por otro lado, constituiria todo un cuerpo legal que se habia
encontrado ausente en La Meca. Esto puede verse en la recitacion de los suras 2 “La Vaca”, 3
“La familia de Imran”, 4 “Las Mujeres’ principalmente, que fueron reveladas en los cuatro
primeros afios en Medina. Estos suras surgieron en pardelo a las batallas de Badr, Hud y
“Junduq” (El foso)™, asf como la progresiva expulsién de |as tres tribus judias de la ciudad.
No nos podemos detener a analizar aqui e contenido de todas las prescripciones legales de
estas revelaciones, pues las mismas necesitarian de un extenso trabgjo. Lo importante para

% Estas son las tres grandes batallas entre los lideres de La Meca y Muhammad con sus aiados de Medina, que
definieron € triunfo del Islam. Badr y €l sitio a Medina, fueron las grandes victorias que e permitirian a M uhammad

entrar dos afios después victorioso aLaMeca para visitar la Kaabah.



destacar es que en paralel0 a una guerra externa contralos lideres de La Meca e interna contralas
tribus judias, diversos pasajes de estos suras iran estructurando el funcionamiento de esta “nueva
sociedad” de los primeros musulmanes. EI mensaje amonestador de un Profeta que clama por la
vueltaa un orden justo, se convierte en las prescripciones de origen revelado, que el lider politico
y espiritual dicta para construir esa comunidad que ha de ser justa.

Nos encontramos con €l paso de una comunidad sectaria en La Meca a una naciente formacion
estatal en Medina, guiada por e mensge revelado que recibe Muhammad. Nosotros
consideramos llamarlo el paso del “profetismo ético-apocaliptico” al “profetismo politico”. Este
permite al Profeta que esa “voz divina” le diera la legitimidad para reformular su mensaje en
torno alatradicion de sus rivales judios. Dando una forma dindmicay cambiante a las decisiones
politicas, pero también alas prescripciones legal es que deben estructurar la comunidad y reforzar
Su poder.

La nocién de fin de los tiempos, que seguira presente en el Coran, recordando aquellos afios
angustiosos de La Meca, dgjara paso a un nuevo tipo de mensaje. Ya no hace falta esperar “la
Hora”, pues Allah ha manifestado su poder en el presente de la comunidad. La tradicion
apocaliptica habia anunciado la llegada de la Nueva Jerusalén y la etapa “profética-politica” de

Muhammad en Medina se encargaria de guiar y construir esa comunidad: La Umma.
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